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EDITORLERDEN
Saygideger Okuyucularimiz,

Degerli Okuyucular

Kiiltiir Evreni dergimizin bu elinizdeki 48. sayis1 14. yilimizin son sayisidir. Gelecek
sayimiz 49. say1 15. yilin ilk dergisi olacaktir.

Her sayimizda oldugu gibi derginin bu sayisinda yine ¢ok degerli 8 aragtirma yazisi
yer aliyor. Bir de bilim diinyasindan bir emekli akademisyenimizle yapilan soylesi bulun-
maktadir. Bu sdylesiyi Dr. Mehmet Yardimei ile Kosova-Prizren’de yasayan gazeteci-
yazar-sair Aziz Serbest ger¢eklestirdi.

Bu sayimizda; Dr. Yasar Kalafat, Dr. Tohfe Talibova, Nail Tan, Dr. Ogr. Uyesi
Mehmet Yardimei, Dr. Yasin Sen, Dr. Ogr. Uyesi Songiil Cakmak, Necdet Kurt ve ve
Kabyl Yerkiman’in arastirma yazilar1 yer almaktadir.

Kiiltiir Evreni dergisinin eski ve yeni sayilarim1 www.kulturevreni.com sitemizden
indirebilir ve ¢iktilarini alabilirsiniz.

Kiiltiir Evreni dergisinde arastirmalarminin yayimlanmasini isteyenler “Yayin ilke-
leri”ne gore hazirladiklart yazilarim Kulturevreni@gmail.com e-postamiza gonderebilirler.

Dergimizin bu sayisinin da bilim diinyasina hayirlt ugurlu olmasini diler, biitiin oku-
yucularimiza saygilarimiz iletiriz.

Editor Editor
(Prof. Dr.) Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK

FROM THE EDITORS

Dear Readers,

The 48" issue of our Universe of Culture magazine is the last issue of our 14" year.
Our next issue will be the 49™ issue, the first journal of the 15" year.

As in every issue, this issue of the journal includes 8 very valuable research articles.
There is also an interview with a retired academician from the world of science. This inter-
view with journalist-writer-poet Aziz Serbest, who lives in Kosovo-Prizren, performed by
Dr. Mehmet Yanik.

In this issue; Dr. Yasar Kalafat, Dr. Tohfe Talibova, Nail Tan, Dr. Faculty Member
Mehmet Yardimci, , Dr. Yasin Sen, Dr. Faculty Member Songiil Cakmak, Necdet Kurt, and
Kbly Yerkiman’s research articles are included.

You can download and print the old and new issues of the Universe of Culture ma-
gazine from our website www.kulturevreni.com.

Those who want their research to be published in Universe of Culture magazine can
send their articles prepared according to the "Publication Principles" to our e-mail adress
kulturevreni@gmail.com.

We wish this issue of our journal be beneficial to the world of science, and send our
greetings to all our readers.

Editor Editor
(Prof. Dr.) Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
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OT PEJAKTOPA
YBaskaemble yuTaTE H!

B atom roay xypHany «Bcenennast Kynbrypoi» ncnonusiercst 14 ner. 48-oii Homep
JKypHaja SIBJISETCs ero MOCISAHUM BBIITYCKOM 32 3TOT rOfl, a CleAyoUMM 49-6IM HOMEpOM
JKypHal BCTymaeT B 15-blif ron cBoel u3naTenbckod sku3HU. Kak M B IpensLayIIuX
HOMepax, B 3TOM HOMEpE KypHajla TaKke COJAEp)Karcsi LEHHblE pPaOdOTHl HM3BECTHBIX
Hay4HOMY MHUpPY Y4Y€HBIX M MOJIOABIX HCclefoBaTeneil. B xypHane uMeeTcss HHTEPBBIO C
U3BECTHBIM YYEHBIM, MHCATEIEM-TIOITOM U KypHamucToM Asuzom CepbecToM, KOTOPBIH
HelHe kuBeT B KocoBo B ropome Ilpuspene. HHTepBpl0 ¢ yu€HBIM MpOBEN
cr.mpeniofaBarens Mexmer SpasiMuel. B 3TOM  BhImycke BBl ITO3HAKOMHTECH C
HCCIICIOBAaHUAMU ClIeAyIomux aBTopoB: J-p Amap Kanadar, n-p Toiidpe TamsiooBa, Hanns
Tan, cr.npenogasatens Mexmet Spapivubl, a-p fcun llen, cr.npenoaasarens COHIHONIb
Yakmak, Hemxer Kypt u Ka6mer Epkuman.

C mponutsIMH BBITYCKaMH JKypHajla MO’KHO O3HAaKOMHTBECS Ha BeO-caiiTe JKypHaia
www.Kulturevreni.com, ckayath UX  B35Th pacleYaTKH.

HccnenoBarensM, KeJalolmUM OMyOIMKOBaTh CBOM HaydHble PabOTHl B HAllleM
JKypHaJle, clienyeT OQOpPMUTh CBOM CTaTbM B COOTBETCTBHM C TpeOOBaHHSIMHU,
W3JI0KEHHBIMU Ha TYPEIKOM, aHTJIHICKOM M PYCCKOM f3bIKax B KOHIIE KakKJOro HOMepa
JKypHaIa M OTIIPABUTh UX Ha aJpec IeKTPoHHOH mouthl Kulturevreni@gmail.com

C yBaXeHHEM NPHUBETCTBYEM HAIIMX IEHHBIX YUTATENed M JKelnaeM, 4TOOBI 3TOT
HOMeEp BHEC CBOIO JICNITY B MUP HayKH.

YneHbl peaKoJIerum:

Penakrtop Penaxrop .
(ITpod. dp.) Xaiiperrun UBI'MH IIpod.[dp. Ipmoran AJITBIHKAMHAK
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HALK INANCLARININ RiZE VE YORESINDEKI iZLERI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

AN EVALUATION ON THE TRACES OF FOLK BELIEFS
IN RiZE AND ITS REGION

HCCJEIOBAHME CJEIOB HAPOJIHBIX BEPOBAHUI
B PU3E U ET'O OKPECTHOCTAX

Dr. Yasar KALAFAT"

0Z

Halk inanglari, din hiikiimlerinin ve Ogretilerinin disinda olan ancak halk
arasinda oldukc¢a yaygin bir sekilde yasatilan ve bir sonraki nesillere aktarilan
inanmalardir. Diger bir husus da sudur: Toplumlar, kendilerini derinden etkileyen
adet, inan¢ ve geleneklerini yeni girdikleri dine ve kiiltlirlere de aktarirlar. Eski
inang ve degerlerini devam ettirmeye calisirlar. Halk inaniglari din menseli degil-
dir ama dinden de bagimsiz degildir.

Anadolu’nun her kesiminde oldugu gibi Rize ve ¢evresinde de halk inancla-
rinin varligi oldukca goktur. Bu yazimizda Rize ve ¢evresindeki halk inanglar ele
almmustir. Bu inanglar arasinda; yagmur duasi, bubirdak, nevruz, giines tutulma-
sinda yapilanlar, dede ayagi-dede duragi-dede yatagi olarak bilinen tag yigini
inanglari, akika kurbani, su ve ekmegin kutsalligina iliskin inanmalar, kirk inanc,
ad koyma inanmalar1 dis hedigi, baslik parasi, sandik hakki, kara kedi-baykus-kurt
gibi hayvanlara iligkin inanmalar, nazar, agit, mevlid, 1sgat dagitma, sac1 gibi gele-
nek ve inanmalar yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Halk inanmalari, gelenekler, Rize ve yoresi.

ABSTRACT

Folk beliefs are beliefs that are outside of the religious provisions and teac-
hings, but which are widely kept alive among the people and transferred to the next
generations. Another issue is this: Societies transfer their customs, beliefs and tra-
ditions that deeply affect them to their new religions and cultures. They try to ma-
intain their old beliefs and values. Folk beliefs do not originate from religion, but
they are not independent of religion either.

* Halkbilim Arastirmalar Merkezi Baskan1. Ankara/TURKIYE
(yasarkalafat@gmail.com)
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As in every part of Anatolia, the existence of folk beliefs in Rize and its sur-
roundings is quite high. In this article, folk beliefs in and around Rize are discus-
sed. These beliefs and traditions are rain prayer, bubirdak (It is a kind of sun prayer
and ceremony performed in the form of a game in the highlands by the Hemsinli
living in the mountainous parts of Rize to disperse the fog and clouds and show the
sun's face when the weather is cloudy for a long time.), nowruz, traditions related
to solar eclipse, stone pile beliefs known as "grandfather's foot (dede ayagi)",
"grandfather stop (dede duragi)" and "grandfather's bed (dede yatagi)" akeeqah
(sacrifice to give thanks to Allah for the blessing of the baby), beliefs about the
sanctity of water and bread, belief of forty (kirk inanci), naming beliefs, tooth
wheat (When children's first tooth comes out, a meal made by cooking wheat, be-
ans, chickpeas and eaten with friends), bride price, right to packing case (sandik
hakki), beliefs about animals such as black cat-owl-wolf, evil eye, mour-
ning/lament, mawlid, distributing alms for the prayers that the deceased did not
perform and the fasts that they did not keep (1sgat dagitma), saci (scattering from
the bride's head; flowers, sugar, barley, money, etc.).

Key Words: Folk beliefs, traditions, Rize and its region.

Halk inanglar toplumda kabul goren ilahi dinin hiikiimleri ve dgretileri hari-
cinde olan, fakat halk arasinda olduk¢a yaygin bir sekilde yasatilarak bir sonraki
nesle aktarilan inanmalar manasinda ele alinmaktadir. Toplumlar hayatlarini derin-
lemesine etkileyen adet, inang ve geleneklerini yeni bir dine veya kiiltiire girdikle-
rinde terk etmezler ve yeni dinin, kiiltiiriin 6zelliklerine eski adet, inang ve gelenek-
lerini uydurmaya calisir. Halk inanglar1 toplumsal hayatimizda teknik gelismeler-
den evlenmeye, doguma, 6liime, sosyal hayatimiza kadar yasamimizin her alaninda
kendine yer bulabilmektedir.!

Kalafat’a gore, Halk inanglar1 tamamen din olmadigi gibi dinden de bagim-
s1z degildir. Var olan dinlerin halka yansimasi ya da dinlerin halk tarafindan yagam
bigimlerine uygulanis bi¢imleridir. Bu durum sadece var olan dinler degil ayni
zamanda mevcut olmayan dinlerin de etkilerini biinyesinde barindirmaktadir. Tiirk-
lerin de dini Tiirkliigiin tarih sahnesine ¢ikisi kadar eskiye dayanmakta ve ilk insan-
la birlikte inanglar da baglamistir. Aslinda Tiirklerin din ve inanglarinin temelinde
Tengri/Tanr’nin var oldugu kiiltlerden meydana gelen bir sistemdi. Ulu Tanr1 ma-
nasinda Gok Tanr1 inancinin yam sira Tiirkler arasinda Samanizm de kendine yer
bulmustu. Biyiiciiliik, falcilik, ruhguluk manasini tagiyan Samanizm temelinde bir

L Abdullah Kilig, “Isparta Yoresi Halk Inanclar” Uluslararast Anadolu Inanclart Kongresi
Bildirileri, 23-28 Ekim 2000/Nevsehir, Ankara: Evrak Yaymlari, 2001, s. 415
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din degildi.? Bu baglamda bereket, ugur, tilsim, giines, ay veya hurafe gibi kavram-
lar konuyu sekillendirmektedir.

Anadolu’nun her kesiminde oldugu gibi Rize ve ¢evresinde de halk inancla-
rinin varligl azimsanmayacak kadar ¢oktur. Bolge inanclar ve toresel degerler bag-
laminda toplumsal yap1 6zelliklerinin korumaktadir. Bélgede dine diiskiinliik, hal-
kin inanglara ve ibadetlere bagliligi 6nemli seviyede kendini hissettirmektedir.
Kapali toplumsal yap1 6zelliginden de dolayr diisiince kapsaminda gelenekselligi
on plana ¢ikarmaktadir. Bu da beraberinde bir takim batil inanglar1 beraberinde
getirmektedir. Ozellikle kirsal alanlarla giinliik hayatin belirleyicisi olan halk
inanglar1 olduk¢a yaygin bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ardesen’in Biiyiik Yaylasinda taslarla ¢evrilmis iistii acik ve yaklasik on ki-
sinin namaz kilabilecegi bir mescid bulunmaktadir. Namaz kilindiktan sonra “Af
ve Giines dualar1” yapilmaktadir. Bu yere Dua Tepesi denilmektedir. Bu tepeye
giden yayla yolu iizerinde taslar iizerinde insan ayak izlerine benzer sekiller bu-
lunmaktadir. Bu ayak izlerinin “Peygamber ayak izleri”® oldugu diistiniilmektedir.*
Duanin sekli ve amacint bagli olarak ihtiyacin mahiyeti belirlemektedir. Yagmur
duasi igin Rize yoresinde eski zamanlarda Bubirdak diizenlenirdi. Bu uygulama
Dogu Anadolu’daki Godi Godi veya Comge Gelin mahiyetli bir uygulamadir.
Bubirdak merasimi miinasebetiyle iizerinde durulacak olan konu, ¢ocuklar, evler-
den toplanilmis yagdan bir miktarcik saga sola ve havaya atarlarken “Allah’im
yarin kirmizi giines ver” demis olmalaridir. Burada ¢ok ciddi bir inang fenomeni
dini tabakalasma eski inanca son din olan Islam inancinin igerisine yerlestirilmistir.
Bubirdak Allah inancinin igerisine yerlestirilmistir. Saga sola yaglardan birer parca
atilmasi1 goriinmeyenlere od, yer ve ev iyelerine yapilan sagidir. Bubirdak, Hem-
sin’de Ablik-Bublik olarak bilinmektedir.® Rize nin yaylalarinda karsimiza ¢ikan
Giines duast sistem ve karakter olarak Samani bir uygulamadir.®

Eskiden koylerde Nevruz kutlamalar yapilirdi. Agik ates yakilir ve herkes
iizerinden atlardi. Bu kutlamalarda Lazca “kvari” adim verdikleri ekmekler yapilir-
di. Her aile kendine 6zel bir ekmek yapardi. Icerisine de bir tane fasulye tanesi

2 Yasar Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inanclart V-V, Ankara: Berikan
Yaymevi, 2006, ss. 261-264. Samanizm konusunda ayrica bkz. Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin
Samanizm, 2. Baski, Ankara: TTK, 1972; Unver Giinay-Harun Giingor, Baslangicindan Giiniimiize
Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2003; Mircea Eliade, Samanizm, Ismet Birkan
(cev.), 1. Baski, Ankara: imge Kitabevi, 1999.

3 “Peygamber ayak izleri” uguruna hayrina inamilan izlerdir. Topkapi Sarayinda Hz. Mu-
hammed’in ayak izlerinde oldugu gibi, iran’da Gademgah denilen mevkide Hz. Hiiseyin’e ait oldugu
ifade edilen ayak izlerine rastlanilmistir ve bu izlere kutsal muamelesi yapilmaktadir. Kalafat, Balkan-
lardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inanclart V-V, s. 266.

4 Ayse Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mays
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2016, s. 59.

S Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inan¢lar: V-V, ss. 273-275.

6 Fatma Yilmaz, Osmanli Oncesi Dénemde Rize ve Cevresinde Tiirkliik Izleri, (Basiimanns
Yiiksek Lisans Tezi), Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Trabzon 2010, s. 123;
Giines Duas: hakkinda ve yagmurla ilgili inanislar igin ayrica bkz. Elif Sebnem Kobya, Tiirkiye'de
Yagmur Torenleri ve Yagmurla Iigili Inamislar, (Basilmanus Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014.
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koyulurdu. Bu ekmekler ev halki arasinda paylastirilir ve igerisinde fasulye tanesi
olan parca ev iiyesinden kime denk gelirse bir dahaki Nevruz’a kadar y1l boyunca
evden biitiin tohumlar1 o ¢ikarirdi. Bu segilen kisi tohumlar1 evden bahgeye ¢ikarir-
sa biitiin y1l bereketli olacagina inamilirdi. Ayrica yakilan agik atesten gelecekle
ilgili de Ongoriilerde bulunurlardi. Ates patlamasi denilen olay gerceklestiginde
havanin giinesli olacagini diisiiniirlerdi. Bu inang bazi ailelerde hala yasamaktadir.
Bir insanin sirtinin kaginmasi ise yagmur yagacagina isaretti. * Tiirklerde atese ba-
kip kehanet etme gelenegi cok eski bir uygulamadir. Tiirklerin biiyiik hiikiimdarla-
rinin muayyen giiniinde yakilan biiylik ateste kurbanlar kesilir ve dualar okunurdu.
Bu atesten yiikselen alevler yesilimsi renkte olursa bereketli yagmur ve iyi mahsul
olacaktir, alev kirmizi renkte olursa savas olacaktir, sar1 renkte olursa hastalik ve
salgin olacaktir. Eger siyah olursa hiikiimdarin 6liimiine yahut uzak yolculuguna
isaret etmektedir.® Eski Tiirklerde de ates kutsaldi. Yapilan dualarda Ocagin Sén-
mesin sozl de ¢ok kullanilirdi. Bugiin de Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde oldugu
gibi Rize ve ¢evresinde de Ocagn tiittiiriilmesine énem verilmektedir.®

Yorede giines ile ilgili degisik bir uygulamaya sahip olduklarini bilinmekte-
dir. Giines tutulmasi esnasinda tiifek, tabanca atilir herkes uyandirilir. Herkesin
uyanip dua yapmasi saglanir. Cami hocalar1 dahil herkes dua yapar. Amag ise gii-
nesin tutulmasini dnlemektir. Yani giinesi kurtarmaya calisirlardi.’® Tiirk inang
sisteminde giines, koruyucu vasfi itibariyle gok, ay ve yildizlar gibi bir iye mevki-
indedir. Hun ¢agindan beri Tiirkler giinesi, Kiin diye adlandirmistir. Bugiin ise giin
anlaminda kullanilmaktadir. Giines tutulmasi sirasinda gége dogru tiifek, tabanca
atilmasi, davul veya teneke calinmasi, giiriiltii ¢ikarilmasi Tiirk inang sisteminde
goriilen ak ve kara iyeler ile ilgili inangtan kaynaklanmaktadir. Giinesin yiiziini
kara iyelerin kapattigina ve 1s18in yeryiiziine inmesine engel olduklarina inanilir.
Bu yiizden onlar1 korkutup kagirmak igin bu yollar uygulanirdi.* Slavlasmadan
onceki donemin Bulgarlarinda, Kirgizlarda, 12. yiizyilda Kimeklerde de Kara Hi-
taylarda da rastlanmasi bu kiiltiin Kimeklerle i¢ ice olan Kipgaklar arasinda da
olabilecegi inancini meydana getirmektedir.!? Kipgaklardan kalma olan bu inang
sistemine Trabzon ve Rize yaylarinda rastlanmaktadir. Sistem ve karakter olarak
Samanizm’in bir unsurudur. Azerbaycan’da yapilan giines duasina da benzemekte-
dir.2®

Baz1 kutlu mekanlar vardir bunlar ¢ok kere yerlesim yerlerinin disinda olur-
lar. Bunlar mezar olarak bilinirler ama mezar degillerdir. Cok kere tas yigin1 sek-
lindedirler. Alevi inanch islam kesimde bunlar Dede Ayagi, Dede Duragi, Dede

7 Aycigek, Rize de Kipcak Izleri, s. 59.

8 Ahmet Gokbel, Kipeak Tiirkleri (Siyasi ve Dini Tarihi), Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000, ss.
226-228.

9 Ziya Gokalp, Tiirk Yéresi, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976, s. 40.

10 Aycigek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 60.

1 Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarmin Izleri, S. 112, Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayii, 1995, ss. 37-38.

2 Unver Giinay-Harun Giingdr, Tiirk Din Tarihi, Kayseri: Lagin Yaymlari, 1998, s. 50.

13 Ahmet Caferoglu, Kuzey-Dogu [llerimiz Agizlarindan Toplamalar: Ordu, Giresun, Trab-
zon, Rize ve Yoresi Agizlar, c. 1, Ankara: TDK, 1994, s. 16.
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Yatag olarak bilinirler. Dedenin burada soluklandig: gibi inanglar vardir. Define-
ciler bunlar1 eserler, altindan kemik dahil hig bir sey ¢ikmaz. Bunlar Bozkir inang
kiiltiirinde, Altaylarda Ovo/Oboo olarak bilinirler ve bu taslar inananlarin yaptik-
lar1 tas sagilardan olusur.** Orta Asya’da ve Tiirklerin yasadig1 bir¢ok adak bolge-
leri tas y1gmlarindan meydana gelmektedir. Ozellikle de dag gecitlerinden ve dag
bellerinde gegen yolcular1 buralara bir kazaya, bir felakete ugramamak i¢in yol ve
gegit iyelerinin goniillerini hos etmek icin bir tag parcasini oraya birakirlardi. Kip-
cak mezarlari iizerinde yogun olarak goriilen Balballar da kutsallik atfetmektedir-
ler.”®

Rize ve gevresindeki ailelerde yaslilara hiirmet etmek 6nemli olarak goriilen
bir davranis bigimidir. Her siilalenin 6nde gelen saygin kisileri bulunmaktadir. Bu
kisiler genellikle en yasli, en tecriibeli veya en bilgili insanlardir. Aileler; evlenme,
hudut davalar, kiz kagirma, arazi paylasimi gibi mevzularda bu yaslilarin bilgisin-
den faydalanir. Bu ve buna benzer konularda yaslilarin vermis olduklar1 karara
saygl duyulur ve verilmis olan karara uyulur. Bilgisine basvurulan insanlar genel-
likle erkekler olur. Kadinlarin bu tiir durumlarda pek s6z hakkinin olmadigin1 gor-
mekteyiz. Bunun yani sira erkeklerin 6n planda oldugu bir bagka durum ise erkek-
lerin soyu devam ettirdigine inanilmasi ve ona gore davranilmasidir. Erkek cocugu
olmayan aileler toplum tarafindan yadirganmaktadir. Bir kadinin ne zaman ki erkek
¢ocugu olursa o zaman tam manasiyla yuvasimni kurduguna hiikmederler. Erkek
cocuklar dogdugu zaman Hekike/Akika'® dedikleri Allah’a siikiir mahiyetinde
kurban kesilir.*’

4 Yasar Kalafat, “Anadolu Tiirk Mitolojisinden Yapraklar-Karsilastirmali Bodrum Halk
Inanglar1 I1”, www.yasarkalafat.info

15 Gokbel, Kipgak Tiirkleri, s. 225.

16 Yenidogan ¢ocugun basindaki tityiine Akika denir. Bdyle bir cocuk icin Cenab-1 Hak’a sii-
kiir yerine gegmek iizere kesilen kurbana da Akika ad1 verilmistir. Islam’dan 6nceki cahiliye devrinde
Araplar kiz ¢ocugu istemezler, hatta kiz ¢ocuklarmi diri diri gomerlerdi. Erkek g¢ocuklart i¢in de
Akika kurbani keserlerdi. Peygamberimiz; Kurbani, Allah’a siikiir maksadiyla hem erkek hem de kiz
cocuklart igin kesilmesi sekline getirmistir. Akika mubah ve giizeldir. Ug imama gore ise siinnettir.
Zahiriye mezhebinde vaciptir. Akika kurbani, cocugun dogdugu giinden bulug ¢agina erinceye kadar
kesilebilir. Fakat yedinci giinii kesilmesi, ziyafet verilmesi ve ¢ocugun saginin tiras edilmesi daha
faziletlidir. Kurbana elverisli olan olan hayvanlar Akika’ya da yeterli olur. Erkek ¢ocuk i¢in bu kur-
ban kesilebilecegi gibi, kiz ¢ocuk i¢in de kesilir. Akika kurbaninin kemikleri, ¢ocugun saglik ve
selametine bir hayir dilegi olsun diye kirtlmay1p yalniz ek yerlerinden ayrilir ve dylece pisirilir. Bunu
yapmak miistahabdir. Diger bakimdan da, ¢ocugun miitevazi olmasima ve kétii huylardan korunmus
olmasina bir isaret olsun diye kemiklerin kirilmas1 miistehap goriilmiistiir. Akika kurbaninin etinden
sahibi yiyebilir, bagkalarina da yedirebilir, sadaka da verilebilir. Ayrintili bilgi igin bkz. Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Istanbul: Bilmen Basim ve Yaymevi, 1990, ss. 421-422; Liitfi Sentiirk-
Seyfettin Yazic1, Diyanet Islam Iimihali, Ankara: TTK, 2001, ss. 330-331.

17 0guz Kagan Destaninda, Oguz Kagan’m It Barak iilkesini fethi esnasinda askerlerinden bi-
risinin esinin hamile kalmast ve kocasinin savasta 6ldiirilmesi sonucunda savas yerinde dogumunun
yaklasmasi sebebiyle yakinlardaki i¢i oyulmus bir agacin i¢inde ¢ocugunu dogurmasi anlatilmaktadir.
Evlatlik edinilen bu ¢ocuga Oguz Kagan tarafindan aga¢ kovugu anlamina gelen Kipgak (qipcaq) adi
konulmustur. Bkz. Zeki Velidi Togan, Oguz Destani: Resideddin Oguznamesi, Terciimesi ve Tahlili,
Istanbul: Enderun Kitapevi, 1982, s. 26. Tiirklerde ve Kipgak Tiirklerinde koklii bir “agag kiiltii” niin
oldugu bilinmektedir. Kipgaklarla i¢ ice yasayan Pomak Tiirkleri Akika veya Harkeke diye bilinen
yeni dogmus cocuk i¢gin kesilen kurban kemiklerinin hi¢ kirilmadan toplanarak bir kayin agacinin
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Su ve ekmegin kutsiyeti tiim Tiirk Diinyasinda ortaklik arz eden bir kiiltiir
degeridir. Azerbaycan ve Kuzey Mezopotamya’daki su ve ekmekle ilgili tespitler
Anadolu’da da yasamaktadir. Ekmek iizerine yemin ederler. Ekmegi temiz yere
koyarlar, ayakaltina almazlar, yerde gorenler kaldirip ti¢ kere dper goz iistiine ko-
yarlar. Ekmege haram katmazlar. Ekmegi sofraya erken getirirler. Korkan adama
su icirirler. Kotii riiyay1 sabah erkenden suya anlatirlar. Yola ¢ikanin ardindan su
atarlar. Suya ve ekmege ant igerler.®® Biitiin bu 6zellikler Dogu Karadeniz halkinda
da var olmasinin disinda, sofrada ekmek kirintilari birakmamanin dogacak ¢ocugun
renkli gozlii olmasini sagladigi diisiiniiliir.'°

Hastaliklarin ¢6ziime kavusturulmasinda veyahut bedensel engelli olan bi-
reylerin iyilestirilmesi, bir seyden ani bir sekilde korkulmasi, yas1 gecen insanlarin
evlenememesi gibi sorunlar karsisinda tedbir veya ¢6ziim odakli bagvurulan yol
iiflemedir. Peri veya cin ¢arpmasi seklinde de yorumlanan bu inang sekillerinin
iifleme yolu Esi Tiirklerin de ozelliklerindendir. Samanlarin okuyup iiflemesi ile
hastaliklarin kovulduguna inanilird1.%

Bolgede, yeni dogan c¢ocuklarin kirki ¢ikana kadar, cocugun kétiiliiklerden
korunmasi igin yastiginin altina “kdpek pisligi, nane?! ve bigak” koyulur.?? Dogum
esnasinda inanilan bazi dini uygulamalar eski inanglarin bakiyeleridir. Bazilarina
ise halkimiz Islami giysiler giydirmistir. Bunlarin bir boliimii dogum yapan anne
ile bebegin korunmasiyla alakalidir. Korunmak i¢in demir, bigak, masa, siipiirge,
tag, kaya, su ve atesten medet umulur. Bunlar Tiirklerin ilk inang¢ sistemlerinden
olan Gok Tanri inang sisteminde birer Kutsal Kiiltiirler Korunma, alkarisi, karaku-
ra, cin gibi goriinmeyen ve fenalik yapabileceklerine inanilan giiclere karsi yapilir.
Kisioglundan kaynaklanan ve zararli olabileceklerine inanilan kuvve dogum sonra-
s1 i¢in de sdz konusudur.?®

Cocugun c¢arpilmasini 6nlemek icin, kirki ¢ikana kadarki siirecte gece yika-
nilan gocugun suyu disari dokiilmez. Suyun dokiilmesi i¢in giiniin aydinlanmasi
beklenir. Bunlara ilaveten ¢ocugun basilmasi olarak adlandirdiklart ¢ocugun yii-
rilyememesini engellemek i¢in ise ¢ocugun kirki ¢ikana kadar kurban etinin eve
girmesiyle ¢ocugun ii¢ kez havaya kaldirilmasi dikkat ¢eken diger bir inang sekli-
dir.?* Kirk inanci Tiirk halklar1 ve birlikte yasadiklar1 diger halklarin arasinda gok
yaygindir. Tasavvuf bilgileri, ana rahminde bebegin olusumu, dogumdan sonraki
ruhi olusum siireci, 6liimden sonra ruh-beden-alem iliskileri itibariyle a¢iklik geti-

dibine gomiilmektedir. Bagkurt Tiirklerindeki aga¢ kiiltiiriinde de Kayin Agaci’nda izi/ruhlarin varl-
gna inamhr. Bkz. Kalafat, Tiirk Halk Inanglar V-VI, s. 57.

18 Yagar Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-Irak Halk Inanclar: Hatti, Ankara: Berikan Yayi-
nevi, 2012, s. 535.

19 Aycicek, Rize’de Kipgak Izleri, s. 63.

20 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Istanbul: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar, 1976, s. 102.

21 Nane giizel koktugu i¢in yére halk: siirekli yanlarinda tasir. Ozellikle go¢ esnasinda mutla-
ka yanlarina alirlardi. Mitolojik verilere gore kara iyeler pis ve ak iyeler giizel kokudan hoslanmakta-
dirlar.

22 Ayeicek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 64.

23 Kalafat, Halk Inanclari Hatti, s. 385.

24 Aycicek, Rize’de Kipgak Izleri, s. 64.
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rilen bir konudur. Kirk, Kirkli ve Kirkin ¢ikarilmasi ile ilgili birbirini tamamlayan
¢ok sayida inang ve uygulama vardir.® Kirkli kadinin bulundugu eve daha ziyade
odaya ¢ig et, disaridan getirilmis etin sokulmamasi Ozbekistan Tiirklerinde de var-
dir. Et getirilme zarureti varsa, et ilkin yere konulur. Kirkli ¢gocuk evin {ist bagina
gotiiriiliir ve yukariya kaldirilir. Bylece etin ¢ocugu veya annesini basmasi 6n-
lenmis olur. Inanca gore, biitiin canlilarin dogum miinasebeti ile Kirk’1 vardir.
Kirklarin karismasi bebege zarar verebilir.?® Yasar Kalafat’m Dogu Anadolu’dan
yaptig1 tespitte bebegin kirki c¢ikarilirken bilinen bir¢ok hayvanin ismi sayilarak
kirklarinin karismamasi istenir. Ek olarak kirki ¢itkmamis bir bebegin rahatsizligi-
nin giderilebilmesi i¢in sagaltict kadinin tedavi siiresinde bir¢ok hayvanin ismini
sOyleyip onlar1 adeta sesleri ile taklit ederek dua ettigini kendi ailesinde tespit et-
mistir.?’

Eskiden yeni dogan bebegin ilk banyosu yapilirken gogiis uclarina ve gébe-
gine, su alip yara olmamasi igin tereyagi siiriiliirdii. Ondan sonra bebek yikanirdi.
Bebek ii¢ aylik olana kadar her giin sabah aksam iki kere yikanirdi. Ug aydan sonra
ise iki veya tli¢ giinde bir yikanirdi. Cocuk suyla biiyiir anlayisiyla bu kadar sik
yikanirdi. Bebegin gobek bagi ise bir haftalik olunca diiserdi. Kopan gébek bagi
eger uzaga gomiiliirse kadin ge¢ hamile kalir, yakin bir yere gomiiliirse de erken
hamile kalacagina inanilirdi. Ayrica bebegi ilk besige yatirmadan besige, erkek
cocuklarinin sayisinin artmasi i¢in bir miktar yani bir avug kadar findik koyulurdu.
Cocuk kirk giinliik olana kadar da anne sacinin kesilmemesi giinah sayilirdi. Bu
uygulamalar giiniimiizde geng nesiller tarafindan uygulanmasi az olan inanglardir.?®
Sac, Tiirk kiiltiirinde herhangi bir kil olmaktan farkli bir mana tagimaktadir. Do-
gumdan evvel olusan ve bebekle birlikte gelen Karin sagy, ilk sa¢ tirasinda yapilan
Sa¢ toyu saclarin taranma sekli ile sahibinin medeni haline dair verilen mesaj,
dokiilen tarak artig1 saglarin saklanilmasi, sa¢ kilindan hareketle biiyii yapilmasi ve
benzeri inang ve uygulamalar sag etrafinda bir inang yumagi olusturmustur.?

Tiirk hayatinin neredeyse her déneminde ad kazanma ve ad alma islemleri
onem teskil eden bir meseledir. Sartlar1 ¢ercevesinde meydana gelen anlayislarin,
inanglarin, davranis bigimlerinin yarattig1 islemlerin ¢ogunlugu, yakin zamana
kadar hayatimiza yon veren 6nemli bir anlayls konumunda olmustur.*® Cocuklara
ad, kulagina Ezan okunarak ve ili¢ kez adi sOylenerek verilir. Cocuklarin adinin
belirlenmesini genelde kaynana veya kaympeder yapar. Bunlarin belirledikleri
adlar konulur. Bu adlar da genellikle biiyiiklerinin adin1 yasatmak amaciyla konul-
maktadir. Yani yeni 6len dedesinin veya babasinin, annesinin ve biiyiikannesinin
gibi birinci dereceden yakinlarinin adi tercih edilmektedir. Bu adlar doniistimli
seklide yasatilmaktadir.

% Yasar Kalafat, “Tiirk Halk inanglar1 Itibariyle Dogu Anadolu ve Toroslarda (Kirk) Motifi”,
Milli Folklor, Yaz 1994, ss. 15-21.

% Yasar Kalafat, “Hazara Tiirklerinde Karsilastirmali Halk Inanglar1”, www.yasarkalafat.info

27 Kalafat, Tiirk Halk Inanclar: V-V, s. 269.

28 Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 65.

29 Yasar Kalafat, “Balkan Tiirklerinde Orneklemelerle Halk Inanclarinda Sag”, Bal-Tam Tiirk-
liik Bilgisi, Mart 2005, ss. 208-212.

30 Kalafat, Halk Inan¢lar: Hatti, s. 393.
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Cocuga ad verirken bu adin ¢ocuga hayirli olup olmamasi da diisliniilmekte-
dir.3! Bolgede zamam geldiginde yiirliyemeyen c¢ocuk igin basilmus olabilecegini
diisiindiiklerinden ismin ¢ocuga gelismedigi tabiri kullamlmaktadirlar ve verilen
ismin ¢ocuga iyi gelmedigi diisiiniilmektedirler. Basilmis ¢ocuklarin diizelmesi igin
cocuklarmin adlar1 degistirmektedir. ikinci adlar verilirken taninan, saglikli, giiclii,
kuvvetli, 6rnek alinan insanlarin adlarin1 vermeye dikkat edilir. Bu sadece ytiriiye-
meyen ¢ocuklar i¢in degil devamli olarak hastalik gegiren, dili tutulan ¢ocuklar igin
de gegerlidir.*> Anadolu ve Balkanlar Tiirk halk sufizmine gore, ¢ocuklara iki ad
verilmesi onlar1 biiyiiden korumaktadir. Biiyli yapildigi zaman birinci ad biiyii kap-
samina girmektedir. ikinci ad ise biiyiiniin etkisini gidermektedir. Bilyiiden korun-
mak i¢in adin ebcetinin yiiksek olmas1 gerekmektedir. Fal miinasebetiyle agiklan-
dig1 gibi biiyli halk inan¢lariin arastirma alanina girmesine inang muhtevali olma-
sina ragmen, biiyli din degildir. Dinin koruyucu ve sifa verici giicliinden biiyiiye
kars1 ve biiyiiniin tahribatlarma kars1 istifade edilmektedir.®® Giiniimiizde Rize ve
cevresinde de siklikla rastlanan, okunmus piring, tuz, seker ya da benzeri yiyecek-
lerin yenilmesi, yutulmasi, muskalarin giysilere ilistirilmesi, dualarin yazili oldugu
kolyelerin, yiiziiklerin takilmasi vb. inanmalarin birer “temas biiyiisii” uzantisi
oldugunu diisiinebiliriz3*

Cocugun ilk ¢ikan disini goren her kim ise, ¢ocuga hediye vermek zorunda-
dir. Bu hediyenin ne olacagi, veren kisiye baghdir. Bu hediyeler, cocuga yakinlik
derecesi veya kisinin maddi durumuna gore degismektedir. Verilen hediyeler altin,
kiyafet, para veya oyuncak gibi seyler olabilmektedir.*® Dogu Anadolu’da bu uygu-
lama Dis Hedigi senlikleri ile yapilir. Komsular hedik yemege davet edilir ve ¢o-
cuga hediye alinir. Adet gocugun disini ilk goérene hediye alinmasi seklindedir.®

Tiirk toplum hayatinda evlilik, cocuk sahibi olmak 6nemli kurallar arasinda
sayilmaktadir. Ev-bark sahibi olarak baslatilan itibarli donem, ¢ocuk sahibi oluna-
rak daha da ehemmiyetli bir hal almaktadir. Tiirk hayatinin her donemine yon ve-
ren inanglarimizin rolii devamliligin siirdiirmektedir. Evlilikte Ak ve Kara iyelerin,
ata ruhlarinin, ev iyelerinin ata ruhlarinin, es bulmada, iyi bir ocak sahibi olmada
etkili olduklar inanc1 giiniimiizde de mevcudiyetini devam ettirmektedir. Bu inang-
lar1 nisan, diigiin, zifaf ve evlilik sonras1 donemlerde karsimiza ¢ikmaktadir.®’

Evlilik yasina gelmis bireylerin evlendirilmesi karar1 anne-babanin veya ai-
lenin biiyiiklerinin karar1 dogrultusunda gerceklesirdi. Bu evlilikler eskiden bazi
kesimlerde Bashk Parasi karsiliginda yapilmaktaydi. Hatta kizin giizelligine gore
bu paranin miktar1 artmaktaydi. Baslik Parasi adi altinda sadece nakit para degil,
toprak, hayvan veya altin verilebilmekteydi. Bu tiir evliliklerin yaninda bir de me-
nemdi dedikleri degis tokus seklinde de evlilikler yapilmaktaydi. Bu evlilikte, kiz

31 Ad vermeyle ilgili detayh bilgiler igin bkz. Bedri Noyan, “Ad Vermede Gelenekler-Tiirkge
[nsan ve Aile Adlart Hakkinda”, Tuirk Kiiltiri, Y11 21, S. 246, Ekim 1983, ss. 638-650.

8 Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, ss. 65-66.

3 Yasar Kalafat, Halk [nanclar: Hatti, s. 399.

34 Erman Artun, Dini Tasavvufi Halk Edebiyati, Ankara: Akgag Yaymlari, 2002, s. 11.

% Aycicek, Rize'de Kip¢ak Izleri, s. 66.

3 Kalafat, Halk Inanclar: Hatti, s. 405.

37 Kalafat, Halk Inan¢lar Hatti, s. 415.
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verilen aileden kiz almiyordu. Ancak bu uygulamalarin giiniimiizde etkinligini
yitirdigi goriilmektedir.*

Rize merkez il¢ede ve bazi kesimlerde koca evine gitmek i¢in baba evinden
cikan gelin yolda delikanlilar tarafindan gerilen ip veya sirik uzatilip kesilmesiyle
bahsisin de alinmasiyla agilir, bahsisi alan geng havaya ates eder.®® Bu havaya ates
atma baz1 yorelerde gelin baba evinden ¢ikmadan ve koca evine girerken geline de
yaptirilmaktadir. Ardesen ve Findikli gibi bazi kesimlerde de gelini odadan ¢ikar-
madan 6nce sandiginin iizerine genellikle cocuk olmak iizere biri oturtulur. Sandi-
gin iizerine oturan kisiye para verilmeden sandik iizerinden inilmez. Buna Sandik
Hakki denir. Daha sonra ise gelin evden ¢ikarilirken bigak, kilifina dualar esligin-
de {i¢ kez sokulup ¢ikartilirdi, sonra da bicak yedi kat iple baglanir, ertesi giin dii-
giimler acilir. Bunu yapmalarindaki amag ise baglanmay1 onlemektir. Daha sonra
evden gelini ¢ikarmadan Once kapi oniinde durulur ve gelin ¢ikarilmazdi. Kapi
Hakki denilen para istenir, para verilirse gelin kapidan ¢ikarilir. Bunu varsa kizin
agabeyi, yoksa da kizin dayilar1 veya yakin akrabalarindan biri yapar. Gelinin yolu
iizerine halilar serilir, gelin onun iizerinden gecer. Gelin, baba evinden ¢ikarilirken
inanglar1 geregi bazi uygulamalarda bulunulur. Gelin ve damadin baglanmasini
onlemek amaciyla gelin evden ¢ikarken yolu iizerindeki biitiin sular kaldirilir veya
kaplarin i¢indeki sular bosaltilir ve kaplar ters gevrilir. Bu sular birbirine karigirsa
yani birbirinin {izerine dokiillirse baglanma olur. Sular birbirinin iizerine dokiilme-
sin diye bosaltilir.*’ Ayrica uzun bir yola giden insanlarin ve askere gidenin arka-
sindan da su gibi 6mril olmasi istenerek su dokiiliir. Yasar Kalafat’a gore, ugurla
yola konulmak istenilen kimsenin ardi sira ayna tutulur, su dokiiliir ve yolun agik
olsun denirdi. Su halk kiiltiiriinde aydinlik anlamindadir. Biitiin sularin gelinin ardi
sira dokiilmesi baska bir haneye, ocaga gittigi icin evinden tamamen ayrildig1 i¢in
yapilmig alabilir. Bir kimsenin ard1 sira dokiilen biitiin sular da ona aydinlik dilen-
mis anlamina gelebilir.** Bazi ailelerde de gelin, evin damlasindan yani evin sinir-
larindan ¢ikinca Damla parasi alinir. Ki1z1 buraya kadar getiren agabeyi veya yakin
akrabalari, gelini erkek tarafina teslim eder. Bu teslim etme esnasinda da Kolgirasi
denilen para alimir. Eger gelin, evlenmek istemezse yani verdikleri adamda gonlii
yoksa razi degilse damadi baglamak amaciyla evden ¢ikmadan kimse gérmeden
giydigi i¢ligin ipini sokiip baglar. Bu baska bir iple de olurdu. Boylelikle damat
baglanir. Diigiim ¢oziilmedikge damat bagi kalir. Bu baglanma olayini ¢6zmek i¢in
de hocalara gidilir. Bu iple baglamanin kendiliginden etkisini yetirmesi ise yedi y1l
siirer.* Iplikle ve diigiimle bag biiyiisii yapmak Tiirk Kiiltiirlii halklarda gok yay-
gindir.*®

38 Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 67.

39 F. R. Celik-O. Naci AK, Rize Kiiltiir Derlemeleri, Rize: 1999, s. 13.

40 Aycicek, Rize’de Kip¢ak Izleri, . 67.

4 Yagsar Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inanclar: II, Ankara: Berikan
Yaynlari, 2007, ss. 38-48.

*2 Aygicek, Rize'de Kipcak Izleri, s. 69.
43 Kalafat, Tiirk Halk Inanglar: V-VI, s. 239.
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Sik¢a degindigimiz baglama veya baglanmak, kavramlar1 bekar kizlarin
kollarimi gogiis altinda baglamasinin kismetlerini kapatacagi ve ugursuz sayildigi
konusunda da kargimiza ¢ikmaktadir. Baglama bir biiyii tiiriidiir. Gelin ve damat
baglanirlar. Kotii niyetliler onlarin mutlu olmamalari icin onlar1 baglarlardi. lyi
niyetliler de onlar1 kotii niyetle baglamaya kars1 korumak icin baglarlardi. Baglama
sadece gelin ve damat i¢in olmaz, hastalik da baglanir, cok bozuk havalara yol agan
faktorler de baglanirdi. Bagdan korunma ve kurtulma yontemleri vardi.** Rize ve
yoresinde kurban bayramlarinda eve etin getirilecegi vakitlerde logusa veya bebek
iic kez havaya kaldirilmaktadir. Ciinkii kurban etinin basacagina inanilmaktadir.

Baglama veya baglanmanin yani sira ters ile ilgili bazi inanglarin da mevcut
oldugu goriilmektedir. Kiiglik cocugun bacaklarinin arasindan arkaya dogru ters bir
sekilde bakmasi birinin 6lecegi manasina gelirken, giyilen kiyafetin ters olmasi
islerinin olumsuz anlamina gelmektedir. Ayrica, kiz istemeye gidildigi zaman kiz
tarafi kiyafetleri ters giyerse kizi vermeye goniillerinin olmadiginin isaretiydi.*®
Cenazelerde kara elbiseler giyinilir, bazen de kiyafetler ters giyinilirdi. Bunlara
ilaveten sabahlari 6nemli bir is yapmaya gidilirken veya yolculuk yapmak icin
evden ¢ikilirken karsimiza ¢ikan kisi erkekse islerin yolunda gidecegi, eger kadinsa
islerin ters gidecegi inanc1 mevcuttur. Kismen de kara kedinin gériilmesinin ugur-
suzluk getirdigine inanilir. Herhangi biri bir yere giderken kara kedi ile karsilagirsa
ugursuzluk ihtimalini ortadan kaldirmak icin kisi kendi sagim tutmaktadir.*® Kara
kedi Tiirk kiiltiirlii halklarin genelinde ugursuz olarak kabul edilmektedir ve “arala-
rina kara kedi girdi” deyimi bunun iyi bir misalini teskil eder. Kara dedi Halag
Tiirklerinde de ugursuz sayilmaktadir.*’

Yaz aylarina girerken Nisan ayinda Kuku kusunun kuku kuku seklinde &t-
mesiyle*® birlikte topraga ekinler ekilmeye baslamr. Bu kuku sesini agken duyan
insan bu kusa yenilmis olur ve bir yili halsiz ve hastalikli gecer. Eger tokken duyu-
lursa kusu yenmis olursun, bir yil ¢ok giizel ve saglikli geger. Bu olaya da Kus
yenkmesi adi verilir. Siikiir’iin simgesi veya nazarin degmesini Onlemek gibi
amaglarla geyik, koyun, keci gibi hayvanlarin kafataslari evlerinin 6niine daha
dogrusu evin girig kapisinin {izerine asilir. Ayrica nazardan korunmak igin yumurta
kabuklarinin asildig1 da goriilmektedir.*

4 Yagar Kalafat, “Alanya Yoresinde, Kilit-Bag-Kitlenmek-Baglanmak”, Erdem, Tiirk Halk
Kiiltiirii Ozel Sayisi-1ll, ¢. 13, sy. 39, Ankara: Can Ofset, 2002, ss. 589-597.

4 Aycicek, Rize 'de Kip¢ak Izleri, s. 69.

46 Aycicek, Rize'de Kipcak Izleri, s. 70. Karsisma kadm ¢ikinca islerin yolunda gitmeyecegi
inanc1 daha ¢ok yasli insanlar tarafindan bilinen bir inangtir. Bu inang yore halkinin sosyal yapisindan
kaynaklanan bir durum olabilir. Ciinkii yorede erkeklerin istiinliigii 6zellikle yaglilar arasinda 6n
plandadir. Onlara gore erkek g¢ocuk neslin devamui igin énemliyken kiz ¢ocuklarinin ise evlenip gide-
ceginden gegici olarak diigiiniilmektedir. Bunda baska kizginlik aninda kadin milletini seytan olarak
betimlemek de belki bu inancin var olmasinin temeli olarak degerlendirilebilir.

47 Kalafat, Trirk Halk Inanclar: V-VI, ss. 298-327.

48 Yoredeki Lazlarm bir kismi arasindaki inanisa gore bu kus, “Ghaski bozope ghaski (kaziyin
kizlar kaziyin) , gacananen lazutti (misiriniz olacak), incirat do paguma (otlukta uyuyunca), ti goyo-
gacananen (basinizda biiyiiyecek)” demektedir. Bu kuslar Bagdat’tan, April (Nisan) aymnin yedisi ve
onu arasinda gelmektedir. Burada gegen yabanci kelimeler Lazca’dir.

49 Aycicek, Rize de Kipgak Izleri, s. 70.
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Baykus kimim evinin 6niinde sert bir sekilde li¢ kez 6tmesi o evden birinin
6lmesi manasindadir.® Bu kus bdyle 6ttiigii zaman onu oradan kovmaya veya ol-
diirmeye caligirlar. Eger oldiiriiliirse 6liim atlatilmis olur yani kimse dlmez.%* Siir-
mene yoresinde Baykus de vik-vik diye Gterse hamile kadinin bebegi kiz olurmus,
hu-hu diye oterse de erkek olurmus. Baykus, Tirk kiiltiir cografyasinin bir kisim
Kipgaklar hari¢ diger yorelerde ugursuz sayilmaktadir.’> Bundan bagka hamile
kadin ciger yedikten sonra viicudunun herhangi bir yerine elini yikamadan siirerse
cocugun ayni yerde leke olacagina inanildig1 gibi hamile kadinin da kurban kesme-
sinin hayirli olmadigina inanilmaktadir.5®

Baykus’un ugursuzlugunun yani sira Kopegin® Kkurt gibi ulumas iyi da
karsilanmaz. Kopek kimin evini 6niinde veya kimin arazisinin {izerinde kurt gibi
ulursa o aileden birinin dlecegi manasimi tasimaktadir.®® Kamizmde angir dlye
bilinen kus kutsaldir. Oterken aglar gibi ses ¢ikarir, avlamlmaz ve eti yenmez. Ol-
diiriilmesi halinde bir felaketin olacagina inanilir. Kopegin ulumasi goziine kotii
ruhlarin goériinmesi sebebiyledir. Biitiin kopeklerde kotii ruhlar1 gérme hassasi yok-
tur. Sadece alninda Gormekei denen iki benegi olan kdpekler bu kara iyeyi goriir
ve goriince aglarlar.®® Anadolu’da kdpegin kurt gibi ulumasi iyi sayilmaz. Alevi
inancinda da kopegin ulumasi 6liim gelecegi manasini tagimaktadir. Sirnak Tatarla-
rinda kdpegin bir evin yaninda kurt gibi ulumasi o evden bir cenaze ¢ikacagi anla-
mindadir. Boylelikle hayvanattan bazilarinin degisik organlar1 vasitasiyla insanla-
rin gormedikleri, sezemedikleri bazi seyleri goriip sezebildikleri anlagilmaktadir.
Adeta goriinmeyeni gérme veya gelecegi okuyabilme gibi yetenek veya 6zellik s6z
konusudur.®” Kuzey Kafkasya’da Kumuk ve Avar gibi Tiirk kiiltiirlii halklarda da
kopegin kurt gibi ulumasi 6liim haberi olarak algilanmaktadir.®®

Ayrica Lipardi veya Pardi denilen disi ¢akalin da kurt gibi ulumasi 6liim
anlamina gelmektedir.>® Dogu Karadeniz halk kiiltiirii Tiirk kiiltiirlii halklarin gesit-
lilikleri itibariyle adeta Tiirk kiltiiriiniin ¢ok kiltiirliliigiinii yansitir. Kipgak ve
Oguz halk kiiltliriniin esasta fazla farklilik arz etmeyen birlikteligini gdrmek
miimkiindiir. Kirnm Tiirkleri genelinde kopegin kurt gibi ulumasinin ugursuzluk

50 Sivas gibi Anadolu’nun bazi kesimlerinde Baykus yine 6liim habercisi olarak yorumlan-
maktadir. Bkz. Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-Irak Halk Inanglar: Hatti, s. 475.

51 Aycicek, Rize de Kip¢ak Izleri, s. 71.

52 Kalafat, Tiirk Halk Inanglar: V-V, ss. 286-298.

58 Y1lmaz, Osmanli Oncesi Dénemde Rize ve Cevresinde Tiirkliik Izleri, s. 56.

54 Kopek ayrica siiriileri korudugu igin dzellikle beslenirdi. Misir koganlarmin {iglii olmasi be-
reketin simgesi olduguna ve ikisinin kopegin nasibi olduguna inandiklarinda dolay1 kdpeklere yediri-
lirdi. Ayrica kopek 6ldiirmek insan 6ldiirmek kadar toplumun bakis agisina gére 6nemli bir sugtu.

55 Aycicek, Rize'de Kip¢ak Izleri, s. 72.

5 Yagar Kalafat, “Altay Kamizminin Anadolu Tiirk Halk inanglarindaki izleri”, Altaylar’dan
Anadolu’ya Kamizm, EKim-Kasim 1999, S. 2, ss. 102-108.

57 Yagar Kalafat, “Barak Baba ve Hayvan Ata Miti”, Erciyes Dergisi, S. 408, Aralik: 2011, ss.
21-25.

%8 Yagar Kalafat, Kirim Kuzey Kafkasya, Ankara: Avrasya Stratejik Arastirmalar Merkezi,
1999, s. 124,

5 Feyzullah Kabatas, Rize ve Cevresindeki Yaygin Halk Inaniglar:, (Basilmams Yiiksek Li-
sans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2006, s. 70.
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oldugu inanci ¢ok yaygindir. Yol gosterici ve gelecegin iyi haberlerinin miijdeleyi-
cisi olarak bilinen kurdun, kendisini ifade edis seklinin, kopek tarafindan isteyerek
veya istenmeyerek taklit edilmesi halinin, ugursuzluga yol ag¢tig1 seklinde yorum-
lanmasidir.%°

Derelerin iizerinde veya kenarlarinda, evinin damlalarinin bulundugu yerle-
rin {i¢ harflilerin evlerinin veya sofralarinin olduguna inanildig1 i¢in buralara idrar
yapilmaz. Ayrica gece de digar1 idrar yapilmaz. Eger idrar yapilirsa tu tu tu denile-
rek oraya tiikiiriiliir. Eger bu yapilmazsa insanin ¢arpilacagina inanilir. Ayrica yeni
evlilerin 40 giine kadar gece evden ¢ikmasi sonucunda da ¢arpilma meydana gelir-
di. Eger cikarlarsa da dualar esliginde ¢ikilmasi gerekir.5!

Bunlardan baska yorede nazar ile ilgili bir takim inanglara rastlanilmaktadir.
Nazardan korunmak i¢in ¢ocuklara veya giizel geng¢ gelinlerin yiizlerine kdmiir
stiriildiigii goriilmektedir. Yeni dogum yapip bol siit veren ineklerin siit kabina da
bir parca komiir atilir. Nazardan korunmak i¢in muska da yapildigina denk gelin-
mektedir. Bir evde bir camin veya bir bardagin kirilmasi ise nazarin ¢iktig1 seklin-
de algilanmaktadir.

Bundan bagska muska ve muskacihik 6zellikle kadinlar arasinda oldukga
yaygin bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Nazardan korunmak i¢in yapilan muska-
larin yani sira biiyii muskasi, baglamak i¢in muska, hastaliklardan korunmak i¢in
muska, muhabbet muskasi, vahsi hayvanlardan korunma muskasi, kaybolan malla-
rin bulunmast muskasi, iki insanin arasini yapma veya bozma muskasi, bir takim
hastaliklarin sifasi i¢in yapilan muskalar, evlenemeyenler veya ¢cocugu olmayanlar
icin yapilan muskalar halk arasinda oldukg¢a yaygindir.®? Rize’de ¢ocuk dogdugu
zamanlarda cinden periden korunmasi i¢in de muskanin yapildigina denk gelin-
mektedir.%

Cayeli yoresinde Sali ve Cuma giinlerine iliskin bir takim inaniglar mevcut-
tur. Sali gliniinii ugursuz goriirler ve bu nedenle bu giinde énemli bir ise baslan-
maz, yola ¢ikilmaz, ¢gocugun kan dokiicii olacagina nedeni ile hamile kalinmamaya
dikkat edilir. Cuma giinii de hayirli giin olarak kabul edilir. Bir bebegin Cuma giin
dogmasi ve ya birinin bu giinde vefat etmesi hayirli karsilanmaktadir.®*

Tiirkgede yas adeti iginde degerlendirilen 6lii gdmme tdrenine yug ve bu to-
rende soylenenlere agit denilmektedir. Ancak bunu yerine, agitmak, agitlama, agat,
agut, avut, deme, desek, deyis, diyesek, mersiye, sagu, sagi, sagung, savu, sayma,
sivan, tiirkii, yakim, agit etmek, agit diizmek, agit havasi, agit koparmak, agit soy-
lemek, agit tutmak, agit yakmak, agit yapmak, agit yitirmek, bayati sdyleme, sagu
kilmak, sagu sagma, sag1 sagmak, sivan etmek, yakim yakmak, yas cagirmak, yas

60 Yasar Kalafat, “Denizli ve Cevresinde Kurt ve Ulumak ile Ilgili Halk Inanglari, Denizli
Kiiltiir Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2006.

81 Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 72.

62 Recep Cepni, “Cayeli Yoresinde Halk inanglarinin Fert Uzerindeki Etkileri”, (Basilmans
Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996, s. 40.

83 Siileyman Kazmaz, Cayeli: Ge¢mis Giinler ve Halk Kiiltiirii, Ankara: Tiirk Halk Kiiltiirii-
nilin Arastirma ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 1994.

84 Recep Cepni, Cayeli Yoresinde Halk Inanclarinn Fert Uzerindeki Etkileri, (Basiimanus
Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996, s. 36.
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etmek, yas kaldirmak gibi kelime ve deyimler kullanilmaktadir.®® Tiirk kiiltiiriinde
yasta sesli aglamak Gok Tiirk ¢agina kadar uzanmaktadir. islamiyet fazla abartili
aglamay1 Islam olarak kabul edip onaylamamustir. Tiirk kiiltiirlii cografyada agla-
mak, aglayarak agit yakmak, agit-destanlar meydana getirmek, aglama merasimine
yug ve aglamayici kafiyeli ve coskulu hale getirmeye sigiter denilmektedir. Ancak
Rize yoresinde bu tabire heniiz bir mana verilememistir.®® Ele aldigimiz bu aileler-
de sesli aglamak Lazca okoresgu kelimesinin Tiirk¢e karsiligi sayma/say1 yap-
mak/say1 kurmaktir. Giinlerce sesli bir sekilde aglanir. Bu aglamada 6len kisi hak-
kindaki fikirler, yasarken yapmis oldugu seyler, 6lmesiyle insanlara ne gibi iiziintii-
ler verdigi gibi konulara yogunlasir. Genellikle 6len insanin birinci dereceden ak-
rabalar1 olan kadinlar tarafindan yiiksek sesle gerceklestirilir ve sirayla yapilir.
Hatta bu aglama sekli sonraki kusaklara kalsin diye kiigtikliikten beri kizlara 6gre-
tilmektedir. Bu sekilde aglanilmayan cenaze torenleri yadirganmaktadir.” Anado-
lu'nun ¢ogu kesiminde 6lii basinda taziyeyi makamla zikrederek aglamak adeti
agit kelimesiyle zikredilmektedir. Bu yorede ise say1 ismi ile telaffuz edilmektedir.
Bu degisiklik, eski Tiirklerde 6lii basinda makamla mezayasini sayarak aglamak
anlamina gelen sagu® kelimesinin sayiya doniismesi ile meydana gelmistir. Bu da
eski Tiirklerin bu yorelerdeki etkileri olarak goriilmektedir.%° Uziintiiyii belirtmenin
diger bir sekli de 6len insanlara ait esyalarin atilmasi veya kirilmasidir. Ertesi giin
ise bu kirilan seylerin yeri doldurulur, atilan esyalar geri getirilir. Ayrica, 6len in-
sanlarin bazi sahsi egyalar1 yakinlarina verilmektedir. Egyalari alan insanlar bu
esyalar gordiikge Oliiyii tekrar anmaktadir ve rahmet dilemektedir.”® Tul inanci,
mitolojik derinligi olan genis bir konudur. Ruh ve ruhun dliimsiizligi igeriklidir.
Dul olma ile iliskilendirilebilirken halk inanmalarinda 6len kimsenin bazi esyalari
etrafinda, ¢ok yakinlari tarafindan yasin yenilenmesi olarak agiklanabilmektedir.”
Herhangi bir aileden bir 6lmiigse, o aile bir siire eglencelere gitmez, sesli
giilmez veya etrafindakiler de ayn1 sekilde davranir. Olenin ailesine saygisizlik
yapmamak i¢in bir siire bu tiir davranislar yapilmamaktadir. Olenin ardindan, def-
nedildikten sonra hatirlamak ve 6biir diinyada rahat etmesi i¢in, 6liimiiniin ii¢iinde,
kirkinda ve yildoniimlerinde 6lityii anma giinleri olarak mevlid yapilmaktadir. Bu
mevlidlerde mevlid sekeri dagitilmaktadir.”” Dogum anlamina gelen Mevlid’in
cenaze sonrasi yapiliyor olmasi tezat gibi goriinse de Tiirklerin yug torenlerinde
verilen yemek gibi Islami biinyeye biiriinmiistiir. Yine bunlar i¢inde Tiirklerin eski

8 Siileyman Uludag, “Agit”, D4, c. 1, Ankara: 1988, s. 471.

8 Kalafat, Tiirk Halk Inanclari V-VI, s. 277.

87 Aycicek, Rize'de Kip¢ak Izleri, s. 73.

88 Sagu, Tiirkgede 6lii igin sdylenen melodili agit ve mersiye anlamina gelmektedir. Arapga,
nevha, menaha, Fars¢a mlye ve hunya karsilig1 olarak sdylenmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bahaed-
din Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris IX, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1991, s. 471.

69 A. Adnan Saygin, Rize, Artvin ve Kars Havalisi Tiirkii, Saz ve Oyunlart Hakkinda Bazi Ma-
lumat, Istanbul: 1937, s. 30.

0 Aycicek, Rize'de Kip¢ak Izleri, s. 73.

"l Yasar Kalafat, “Karsilastirmali Gerede/Salur Halk Inanglar1 I”, www.yasarkalafat.info

2 Aycicek, Rize'de Kipgak Izleri, s. 73.
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Samanizm inanglarindan, kansiz kurban geleneklerinden biri olan sagi, Oliiniin
ardindan okunan mevlid toreni gibi Islami bir gelenek olarak diisiiniilmektedir.
Mevlit toreni esnasinda gesitli otlarin bekletildigi su, dinleyicilere serpilmekte ve
buna sa¢1 denilmektedir. Bunun disinda mevlidlerde mevlid sekeri olarak ayri bir
ad alan sekerlerin de bu térenlerde dagitilmasi bir sagidir. "

Bazi ailelerde dlen insanlarin giinahlarinin hafifleyecegi inanciyla para dagi-
tilir.  Olen bir kimse igin dagitilan paraya Isgat™ denilmektedir. Nitekim 6liiniin
odasina su serpilir ve bazi 6nemli esyalar1 yakinlarina dagitilir. Ayrica 6len insanin
kullandig1 sabunun kullanilmasi da uygun goriilmez. Ciinkii sabunu kullanan insa-
nin erken yaslanacagina inamilir.” Yasar Kalafat’a gore, Tiirk kiiltiirlii halklarda
cenaze evden ¢iktiktan sonra, onun yikandigi suyu kaynatan kazanda su birakilmaz
hatta evdeki biitlin sular dahi dokiilebilmekteydi. Ev temizligi yapilirken evin belir-
li bir seviyede duvarlari da silinirdi. Inanca gore 6liim melegi bu suda kilicini yika-
yabilirmig veya 6liim meleginin kilicindan sigrayan kanlar bu suya gelebilirmis. Bu
itibarla sularm dokiilmesinin geregine inanilir.”® Olii topraga hasrettir diye Slen
insan ilk {i¢ giin i¢inde aksam olmadan gomiiliir. Yasar Kalafat’a gore Oliiniin gece
defnedilmemesi adet ve inanci Tirk kiiltlir cografyasinda ¢ok yaygindir. Aksam
giines batip hava kararmaya yliz tutunca, yerlerin baglanilmasinin séylenmesinden
dolay1 ve aksam saatinden sonra bir sey yapilmamasinda gilines kiilti ile ilgili
inanglar saklidir. Mesela bebek bezi disarida birakilmaz, esikten disariya su do-
kiilmez, aga¢ dikilmezdi. Aksamin hayri sabahin serrine tercih edilir. Aksam tirnak
kesilmez,”” gece aynaya bakilmaz, idrar disariya dokiilmez, tarak artig1 saglar disari
atilmaz, bebegin ve logusanin ¢amasir1 kirki ¢ikana kadar disar1 asilmaz.”® Saclarm
atilmamasi, gece aynaya bakilmamasi ve gece tirnak kesilmemesi bolge halki tara-
findan uygulanan bir inang sistemidir. Bundan baska gece 1slik ¢almak da cinlerin
cagrilmasi olarak inanildigindan sebep ugursuzluk olarak karsilanmaktadir.

3 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglari, , Prof. Dr. Nejat
Goyiing Armagani, SS. 397-398.

74 Bir hak veya miikellefiyeti diisiirme anlamimda fikih terimidir. Sozliikte "diigmek" anlamina
gelen sukut kokiinden tiiremis olup "dusiirmek, atmak, izale etmek" manasma gelir. Iskat namaz,
orug, kurban, adak, kefaret gibi ibadet ve borglar1 ifa etmeden dlen bir kimseyi bu borglarindan kur-
tarmak igin fakirlere fidye 6denmesi islemini ifade eder. Literatiirde daha ¢ok namaz ve orug borcunu
diisiirme anlamina gelen 1skat-1 salat ve 1skat-1 savm terimleri kullanilir. Burada fidyeden maksat, s6z
konusu ibadetlerin yerine ge¢gmesi ve miikellefi onlarmn terkinden dogan uhrevi sorumluluktan kur-
tarmas1 amactyla yapilan nakdi veya ayni ddemelerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Bardakoglu, “Is-
gat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 19, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999, ss. 137-
143.

5 Aycicek, Rize'de Kip¢ak Izleri, s. 74.

76 Kalafat, Tiirk Halk Inanclari V-V, ss. 153-154.

7 Omrii kisaltigina inanilan gece tirnak kesmenin asil nedeni ise ydredeki giinliik yagamdan
kaynaklanmaktadir. Eskiden evlerde agik ates yakilir ve yemek onun iistiinde pisirilirdi. Isinmak igin
de bireyler bu ates etrafinda otururdu. Bu durumda gece tirnak keserken yemeklerin igine diisecegi
diislincesi icin gece tirnak kesmenin dogru olmadigi diistiniiliirdii. Cocuklara izah edilmeyen bu du-
rum daha etkili sonuglar vermesi baglaminda gece tirnak kesmenin ugursuzluk getirdigi diisiincesini
agilayarak bu durumun 6niine gegilmeye ¢alisilmis ve bugiin dahi bu fikir inang seklinde hala karsi-
miza ¢ikmaktadir.

8 Kalafat, Halk Inan¢lar Hatti, s. 277.
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Bahsettigimiz bu inancglar disinda halk arasinda nadir de olsa bazi inanglar da
mevcuttur. Hayvan yem yemiyorsa veya bir anda siitten kesildiginde yedi komsu-
sundan un veya tuz toplanir ve hayvana yedirilir ve bu sekilde iyilesecegine inani-
lir. Aniden korkan ¢ocuklarin veya bireylerin korkularini atlatmasi i¢in bagparmak-
la damak ii¢ kez yukarrya kaldirilir. Incir agacindan diisenin dlecegine, yeni dogan
bebegin sariliga yakalanmamasini engellemek i¢in sar1 bezin ortiilmesi, arife giinle-
rinde tarlada ¢aligmanin giinah olduguna ve iple bir seylerin dikilmesinin ugursuz-
luguna inanilmasi giiniimiize kadar gelmis be baz1 kesimlerce uygulanan inanglar-
dir.”

Olen insanlarin mezarlarinmn {izerindeki topraga 6lenin suya ihtiyaci oldugu
diisiincesiyle su dokiiliir. Gagauzlarda 6lii defnedildikten sonra varsa sarap yoksa
bir testi su mezarin lizerine dokiilmektedir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde ise mezar
sulanir, rahmet dilenir ve mezar ziyaretine giden kimse kesinlikle su tasir, “su rah-
mettir, su kabir atesini sondiiriir” denir. Yapili mezarlara kuslarin su igmeleri igin
yapilan dzel su yerleri de sac1 inancimin bir sonucudur.®

Glinlimiizde anlamsiz hatta sagcama olarak algilanan bu inanis bi¢imlerini
cogaltmak miimkiindiir. Ciinkil yorenin ikametgadhinin birbirlerine uzak olmasi ve
tarihi yapisinin cesitliliginin de halk {izerindeki etkisinden sebep bu inaniglarda
farkliliklar da olabilmektedir. Ozellikle yaslilar tarafindan uygulanan ve geng ku-
saklara aktarilan bu inanglar aslinda sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve giinliik hayatin
belirleyici unsurlar1 seklinde algilanmasiyla ortaya g¢ikan ihtiyaclarin giderilmesi
hususunda temek olarak goriilmiistiir. Giiniimiizde de giinliik ihtiyaclarin karsilan-
masinda yardime olarak goriilmekte ve inandiriciligini yitirmeyen inanglar ¢erce-
vesinde yasamaya devam etmektedir. Ayrica bazi insanlar i¢in i¢ diinyasini rahatla-
tan ve zorluklar ile iginden ¢ikamadigi durumlar karsisinda arkasina siginabilecegi
bir gii¢ olarak da bu inanglar karsimiza ¢ikabilmektedir.

Rize ve ¢evresinde dogum, evlenme ve 6limle ilgili bu inanglar gegmisten
giinimiize canliligin1 zamanin degisen kosullarina ragmen korumaktadir. Sehrin
merkezinde kismen daha zayif olan bu inanglar 6zellikle kdylerde daha da fazla
yasam bi¢imi olarak devam etmektedir. Degisen kiiltiir ve yasayis bigimlerine bagl
olarak da inanglarda degisimlerin olduguna sahit olmaktayiz.

KAYNAKLAR

ARTUN, Erman, Dini Tasavvufi Halk Edebiyati, Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2002.

AYCKZEKX Ayse, Rize'de Kipcak Izleri, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2016.

 Cepni, Cayeli Yoresinde Halk Inanglarinin Fert Uzerindeki Etkileri, ss. 75-76.

8 Kalafat, Halk Inan¢lart Hatti, s. 529. Rize’de 6liim ile ilgili inamslar i¢in ayrica bkz. Tur-
gay Kabak, Rize Ili Halk Bilim Monografisi, (Basilmanus Doktora Tezi), Karadeniz Teknik Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Trabzon 2015.

23



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

BARDAKOGLU, Ali, “Isgat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 19, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999, ss. 137-143.

BILMEN, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam [lmihali, Istanbul: Bilmen Basim ve
Yaymevi, 1990.

CAFEROGLU, Ahmet, Kuzey-Dogu [llerimiz Agizlarindan Toplamalar:
Ordu, Giresun, Trabzon, Rize ve Yoresi Agizlar, . 1, Ankara: TDK, 1994,

CELIK, F. R.- AK, O. Naci, Rize Kiiltiir Derlemeleri, Rize: 1999.

CEPNI, Recep, “Cayeli Yoresinde Halk Inanglariin Fert Uzerindeki Etkile-
1i”, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlisli, Erzurum 1996.

ELIADE, Mircea, Samanizm, Ismet Birkan (gev.), 1. Baski, Ankara: imge
Kitabevi, 1999.

GOKALP, Ziya, Tiirk Yéresi, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, 1976.

GOKBEL, Ahmet, Kipgak Tiirkleri (Siyasi ve Dini Tarihi), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2000.

GUNAY, Unver-GUNGOR, Harun, Tiirk Din Tarihi, Kayseri: Lagin Yayin-
lar1, 1998.

, Baslangicindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2003.

HACIGOKMEN, Mehmet Ali, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonugla-
11,, Prof. Dr. Nejat Goyiing Armagani, sS. 393-422.

INAN, Abdiilkadir, Eski Tiirk Dini Tarihi, istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayin-
lar1, 1976.

, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 2. Baski, Ankara: TTK, 1972.

KABAK, Turgay, Rize Ili Halk Bilim Monografisi, (Basilmans Doktora
Tezi), Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Trabzon 2015.

KABATAS, Feyzullah, Rize ve Cevresindeki Yaygin Halk Inanislar:, (Ba-
silmamus Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g
2006.

KALAFAT, Yasar, “Alanya Yoresinde, Kilit-Bag-Kitlenmek-Baglanmak”,
Erdem, Tiirk Halk Kiiltiirii Ozel Sayisi-111, ¢. 13, sy. 39, Ankara: Can Ofset, 2002,
ss. 589-597.

, “Altay Kamizminin Anadolu Tiirk Halk Inanglarindaki izleri”, Al-
taylar 'dan Anadolu’ya Kamizm, EKim-Kasim 1999, S. 2, ss. 102-108.

, “Anadolu Tiirk Mitolojisinden Yapraklar-Karsilastirmali Bodrum
Halk Inanclar1 II”, www.yasarkalafat.info

, Azerbaycan-Iran-Anadolu-Irak Halk Inanglar: Hatti, Ankara: Beri-
kan Yayinevi, 2012.
, “Balkan Tiirklerinde Orneklemelerle Halk inanglarinda Sa¢”, Bal-
Tam Tiirkliik Bilgisi, Mart 2005, ss. 208-212.

, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inanglari 11, Ankara: Be-
rikan Yaymlari, 2007.

, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inan¢lart V-V1, Ankara:
Berikan Yaymevi, 2006.

24


http://www.yasarkalafat.info/

Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

, “Barak Baba ve Hayvan Ata Miti”, Erciyes Dergisi, S. 408, Aralik:
2011, ss. 21-25.

, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, S. 112, Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1995.

, “Denizli ve Cevresinde Kurt ve Ulumak ile Ilgili Halk inanglari,
Denizli Kiiltiir Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2006.
, “Hazara Tiirklerinde Karsilastirmali  Halk  Inanglar”,
www.yasarkalafat.info
, “Karsilagtirmali Gerede/Salur Halk Inanclari )
www.yasarkalafat.info

, Kirim Kuzey Kafkasya, Ankara: Avrasya Stratejik Aragtirmalar
Merkezi, 1999.
, “Tiirk Halk Inanglar1 Itibariyle Dogu Anadolu ve Toroslarda (Kirk)
Motifi”, Milli Folklor, Yaz 1994, ss. 15-21.

KAZMAZ, Siilleyman, Cayeli: Geg¢mis Giinler ve Halk Kiiltiirii, Ankara:
Tiirk Halk Kiiltiiriiniin Aragtirma ve Tanitma Vakfi Yaymlari, 1994.

KILIC, Abdullah, “Isparta Yoresi Halk Inanglart” Uluslararasi Anadolu
Inanglar: Kongresi Bildirileri, 23-28 Ekim 2000/Nevsehir, Ankara: Evrak Yayinla-
1, 2001, ss. 415-443.

KOBYA, Elif Sebnem, Tiirkiye'de Yagmur Torenleri ve Yagmurla Ilgili Ina-
nislar, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2014.

NOYAN, Bedri, “Ad Vermede Gelenekler-Tiirkce Insan ve Aile Adlari
Hakkinda”, Tiirk Kiiltiiri, Y11 21, S. 246, Ekim 1983, ss. 638-650.

OGEL, Bahaeddin, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris IX, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1991.

SAYGIN, A. Adnan, Rize, Artvin ve Kars Havalisi Tiirkii, Saz ve Oyunlart
Hakkinda Bazi Malumat, Istanbul: 1937.

SENTURK, Liitfi-YAZICI, Seyfettin, Diyanet Islam IImihali, Ankara: TTK,
2001.

TOGAN, Zeki Velidi, Oguz Destani: Resideddin Oguznamesi, Terciimesi ve
Tahlili, Istanbul: Enderun Kitapevi, 1982.

ULUDAG, Siileyman, “Agit”, DIA, c. 1, Ankara: 1988, ss. 471-480.

YILMAZ, Fatma, Osmanli Oncesi Dénemde Rize ve Cevresinde Tiirkliik Iz-
leri, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Trabzon 2010.

25



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

PROFESSOR PONAH XOLILOVUN ELMi
YARADICILIGINDA QABDULLA TUKAYIN POETIK
IRSININ TORCUMO VO NOSRI MOSOLOLORI

PROFESOR PENAH HALILOV’UN BiLiIMSEL ESERLERINDE
QABDULLA TUKAY’IN BIRAKTIGI MANZUMELERININ CEVIiRi
VE YAYINI SORUNLARI

THE TRANSLATION AND PUBLISHING ISSUES OF POETIC
HERITAGE OF GABDULLA TUKAY IN THE SCIENTIFIC CREA-
TIVITY OF PROFESSOR PENAH KHALILOV

BOIIPOCHI IEPEBOJA U U3JAHUSA IODTUYECKOT'O
HACJEJIUA I'ABAYJJIBI TYKAS B HAYYHOM TBOPYECTBE
MMPO®ECCOPA MAHAXA XAJIMJIIOBA

Dr. Tohfo TALIBOVA”®

XULASO

Zongin vo rongarong yaradiciliga malik olan Qabdulla Tukay biitiin
yaradiciligi dogma tatar xalqi ilo six bagli olan sairdir; orada tatar xalqinin ham
sevinci, hom do kodori vardir. Tatar adsbiyyatinin inkisafinda boylik xidmatlori
olan sairin asarlari sagliginda bela bir ¢ox xalglarin dillarina torciimo olunaraq gap
edilmis, yaradiciligi haqqinda elmi mogalalor yazilib nogr etdirilmigdir. Onun hiss
v hayacanlar1 qardag Azerbaycan xalqina da ¢ox yaxin idi. Ona gora do sagliginda
seirlori Azorbaycanin o dovrkii gezetlorinds dorc olunmusdur. Cox tosssiif ki,
vofatindan sonra uzun illor Azarbaycanda onun osorlori dilimizo terciima edilib
nasr edilmamis, yaradiciligindan bohs edon he¢ bir elmi moagals yazilmamisdir.
Yalmiz 1953-cii ilds sairin vofatinin 40 illiyi qeyd edilondon sonra haqqinda
Azorbaycan motbuatinda molumat verilmis vo se’rlorindon se¢mo niimunaler
dilimizo torciima olunaraq miixtalif matbuat sohifolorindo dorc edilmisdir. flk dofa
buna Azorbaycan-Tataristan adabi slagslorinin yaradilmasi ve daha da inkisaf
etdirilmosi sahasindo bdyiik xidmatlori olan taninmig Azorbaycan odabiyyatsiinas
alimi, professor Poanah Xolilov tagabbiis gostormisgdir.

* Filologiya iizro falsofs doktoru. AMEA Nizami Goncovi adina Odobiyyat Institutu.
Baki’AZERBAYCAN
( tohfe_t@yahoo.com)
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Professor Panah Xoalilov dafslorlo Tukaym hayat vo badii yaradiciligindan
bohs edon moagqalolor yazmis vo bu maqalslori tortib etdiyi dorsliklors daxil
etmisdir.

Bu moaqals professor Ponah Xslilovun Qabdulla Tukay poeziyasindan etdiyi
torclimolors va yaradiciligl hagqinda arasdirmalaria hasr olunmusdur.

Acar Soézlar: Qabdulla Tukay, Ponah Xolilov, adobiyyatsiinasliq, poeziya,
torclima, nasr, adabi alago.

0Z

Zengin ve ¢ok cesitli eserlere sahip Qabdulla (Abdullah) Tukay biitiin
caligmalar yerli Tatar halki ile bagh olan sairdir. Orada Tatar halkinin hem sevinci,
hem de kederi vardir. Tatar edebiyatinin gelismesinde biiylik hizmetleri olan sairin
eserleri sagliginda bile ¢ok ¢esitli halklarin dillerine ¢evrilerek yayimlanmustir.
Eserleri hakkinda bilimsel makaleler de yazilip yayimlanmustir.Onun duygu ve
heyecanlar1 kardes Azerbaycan halkina da ¢ok yakindi. Ona gore de sagliginda
siirleri Azerbaycan’in o donemlerde cikan gazetelerinde yer almistir. Maalesef
Oliimiinden sonra bile uzun yillar Azerbaycan’da onun eserlerinden s6z eden higbir
bilimsel makale yazilmamistir. Ancak 1953 yilinda sairin 6liimiiniin 40. yil1 ildn
edildikten sonra hakkinda Azerbaycan basininda bilgi verilmis ve siirlerinden sec-
me Ornekler dilimize cevrilerek gesitli yaymlarin sayfalarinda yer almustir. Ilk defa
buna Azerbaycan-Tataristan edebi iligkilerin baglamasi1 ve daha da gelistirilmesi
alaninda biiylik hizmetleri olan taninmis Azerbaycan edebiyatinin alimi, profesor
Penah Halilov tesebbiiste bulunmustur.

Profesor Penah Halilov, ilk defa olarak Tukay’in hayati ve sanatindan s6z
eden makaleler yazmis ve makaleleri yazdigi ders kitaplarina koymustur.

Bu makale, profesér Penah Halilov’'un Qabdulla Tukay manzumelerinden
yaptig1 ¢evirilere ve onun sanati hakkinda arastirmalarina ayrilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Qabdullah Tukay, Penah Halilov, edebiyatseverlik,
manzumeler, geviri, yayin, edebi iligkiler.

ABSTRACT

Gabdulla Tukay’s creativity was rich and multifaceted and was closely
related to the native Tatar people; in his creativity there was the gladness and sor-
row of Tatar people. The works by the poet, who has great services in the devel-
opment of Tatar literature, were translated and published in many languages during
his lifetime, and scientific articles about his work were written and published. His
feelings and emotions were very familiar to the fraternal Azerbaijani people.
Therefore, his poems were published in the newspapers of Azerbaijan at his time.
Unfortunately after his death in Azerbaijan, the works by the great poet were not
translated into our language and any articles were not written about his creative
work for many years. In 1953 after 40" anniversary of poet’s death information
was provided about him in Azerbaijani press and selected examples from his po-
ems were translated into our language and published in media. It was first initiated
by professor, Panah Khalilov, who is a well-known Azerbaijani literary critic and
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has significant role in the development of literary relations between Azerbaijan and
Tataristan.

Professor Panah Khalilov has written articles about Tukay, his life and liter-
ary creativity many times and included them in textbooks compiled by him.

In this article it was expressed attitude towards Panah Khalilov’s translations
from Gabdulla Tukay’s poetry and his thoughts about him.

Key Words: Gabdulla Tukay, Panah Khalilov, literary criticism, poetry,
translation, publication, literary relation

PE3IOME

l'abaynna Tykaii mo3t, BcE 00raToe M KOJIOPUTHOE TBOPYECTBO KOTOPOIO
TECHO CBSI3aHO C POAHBIM TaTapcKUM HApOJIOM B €ro PajgoCTsIX M IeHaisX.
IIpousBeneHuss MO3Ta, CHUCKABIIETO OOJBIIUE 3aCIyTM B Pa3BUTHU TaTapCKOM
JIMTCPATypPhI, emé IIpu KU3HU 6I)IJ'H/I IMEPEBCACHLI U HU3aHbl HAa MHOT'UX A3bIKaX,
HaIMCaHbl U U3AaHbl HAyYHBIC CTaThU O €ro TBopuecTBe. Ero uyBcTBa U BOJMHEHMS
ObLTH OH3KK M OpaTckoMy asepOaimkaHckoMy Hapomay. [loaTomy emmé mpu ku3HH
€ro CTUXHU IeYaTajluch B mpecce AsepOaiimkana Toro mepuoaa. K coxaneHuro,
II0CJIE CMEPTH €T0 NMPOU3BEACHUS HE MIEPEBOAWINCE U HE I1€4aTaUCh JOITHE TOAbI,
He OBUIM HamMCaHbl HAay4HBIE CTaThu O ero TBopuectBe. Jlumb B 1953 rony,
orMeuasi 40-1eTre co IHS KOHYMHBI I09Ta, B azepOailJKaHCKOW medyaTdh ObLIH
OHy6HI/IKOBaHI>I CBCACHHUA O HEM M HalleyaTaHbl HepeBeI[éHHI)Ie I/I36paHHI>IC CTHUXU
Ha CTPaHHLAX Pa3IMYHBIX IE€YaTHBIX OpPraHoB. BrepBble MHMLMATHBA B 3TOU
obmactn  Oblla  TPOSIBIICHA  W3BECTHBIM  a3epOali/pKaHCKUM  YUYE€HBIM,
nuTeparyposenoM, npodeccopom [lanaxom XanunoBbIM, KOTOPOMY ITPHHAIIIEKHUT
Oomplias 3aciayra B JAeje CO3JaHUs W AajbHEHIIEro pas3BUTHS a3epOaiiakaHo-
TaTapCKUX JINTEPATypPHBIX CBS3EH.

IMpodeccop Ilanax XanmuaoB mHUcCal MHOIO CTaTell O IKU3HU U
XYA0XKECTBEHHOM TBopuecTBe [a0mymiel Tykas, BKJIIOYAN WX B COCTaBJICHHBIE
yu4eOHUKH, B KOTOPBIX IedaTayj NepeBelEHHbIE UM Ha a3epOailyKaHCKUN SI3BIK
n30paHHbIe Mpon3BeeHus Tykasi.

JanHast craThs mocBsieHa mepeBogaM mnpodeccopa [lanaxa Xamumosa
noa3un ['abaynnel Tykast u MCCIEIOBAaHUSIM O €r0 TBOPUECTBE.

Kirouessbie Cnoga: I'abnmysia Tyxkai, [Tanax Xanunos,
JTUTEepaTypOBEICHHE, TI033Us, TIEPEBOI, H3AaHNE, TUTEPATyPHBIE CBSI3U

Giris

Miiasir tatar adabiyyatinin va yeni milli poeziyanin asasini qoyan Qabdulla
Tukay tatar adebiyyati tarixine xalq sairi kimi daxil olmusdur. O, hom do miiasir
tatar dili yaradicilarindan biridir. Eyni zamanda sair adobiyyatsiinas vo publisist
kimi do sOhrat gazanmisdir. Tukay tatar adobiyyatinin miasir vaziyyati, inkisaf
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perspektivlari, ayri-ayr1 asarlarin badiixiisusiyyatlari, tatar seirinin potikasini tahlil
edib.

Osas hisso. XX osr tatar poeziyasinin vo satirik jurnal nasrinin inkisafi
tarixindo boyiik xidmatlori olan, asason lirik seirlori ilo daha ¢ox moshurlasan,
xalqimizin boyiik dostu, gdrkomli tatar jurnalisti, publisisti, nasiri va sairi Qabdulla
Tukayin (1886-1913) Azorbaycan motbuatinda adabi irsi haqqinda XX asrin 50-Ci
illorindon sonra molumat verilmis vo poeziyasindan bozi niimunslor dilimiza
torclimo olunaraq derc edilmisdir. Azerbaycan adobiyyatsiinasligl tarixinde tiirk
xalglart odobiyyatinin toedqiqi sahesinde boylik xidmetlori olan, 6lkemizde
Qabdulla Tukaym odobi irsinin ilk arasdiricist vo torciimogisi professor Ponah
Xolilovun (1925-2019) bu sahado miistosna xidmatlori olmugdur. Azarbaycan
adsbiyyatsiinasliginda ilk dofs o, 1953-cii ildo Tukayin vofatinin 40 illiyi
miinasibati ilo “Odabiyyat va incasenat” gozetinds “Qabdulla Tukay” adli maqgala
ilo ¢ixig etmigdir [1, s.3]. Moqalesini Qabdulla Tukayin odebi vo ictimai
foaliyyatini, tatar sairinin miiasiri olan Azorbaycanin gorkemli satirik sairi Mirza
Olokbor Sabirin gosterilon sahadoki foaliyyeoti ilo miiqayiss ilo baglayan Ponah
Xolilov geydedir: “Oz hoyat1 vo yaradiciligi ilo Sabire ¢ox yaxin olan sairlordon
biri do tatar xalqinin inqilab¢1 demokrat sairi Qabdulla Tukaydir.

Tukay da Sabir kimi 1905-ci il ingilab1 oarafasindos, xiisuson bu ingilabdan
sonra boylik bir istedad kimi parlamigdir. Sabir XX asr Azarbaycan poeziyasinin on
g6zl niimunalori olan 6lmoz osorlorini asason alti ilin igarisindo (1905-1911)
yaratmigsa, Q.Tukay da comi sokkiz ilin miiddstinds, yoni 1905-1913-cii iller
arasinda XX asr tatar poeziyasinin incisini togkil edon bdyiik bir adabi irs qoyub
getmisdir” [1, s.3].

Qabdulla Tukaymn tatar odobiyyati sahosinds boylik xidmetlorini qeyd
edorok, miisllif yazmigdir ki, “Tukayin yaradicilifi, jurnalistlik foaliyyati, rus
yazigilarinin asarlorindon etdiyi torclimalor tatar poeziyasinin toraqqisine ciddi
tokan verdi” [1, s.3]. Professor Panah Xolilov gorkemli tatar sairinin odabi
yaradicihiginin osas mdvzularia toxunaraq yazir: “ Ingilabgi-demokratik ideyalar
tablig edon Tukay ddvriiniin parazitlorini, burjuaziyani vo ruhanileri derin bir
gozabla ifsa etmisdir. O, dina, cohalato garsi elm vo maarifi, ailo-maigot asaratine
qarst xalq azadligini, inqilabi miibarizeni irali siirtirdii. Tukay c¢ar hdkumstinin
hiylslerini, xalq1 aldatmaq ii¢lin Dovlot dumasindan bir vasits kimi istifads etdiyini
satira atosino tutur, ¢arin miihariba siyasatini, miistomlokagilik siyasatini ifsa
edirdi. Bu cohotdon Tukaymn “Dovlst dumasina” vo “Yeni Kasikbas™ osori ¢ox
xarakterikdir” [1, s.3].

Bildiyimiz kimi, Qabdulla Tukay Uralsk soharinde madrasads oxuyarken rus
dilini mitkommaol 6yranmisdir. O, hatta rus dilinds seirler yazaraq yerli matbuatda
dorc etdirmis, eyni zamanda rus poeziyasimin on parlaq niimayondslorindon —
N.A.Nekrasovun, A.V.Koltsovun, A.S.Pugkinin, M.Lermontovun oasarlarindon
niimunalori dogma tatar dilina tarciima edib dorc etdirmisdir. Qabdulla Tukayin rus
adabiyyatindan torciimagilik faaliyyastine ve limumiyystle rus adsbiyyatina bdyiik
maragina digget yonoldon Ponah Xalilov yazmisdir: “Qabdulla Tukay progressiv
rus madaniyyatinin, gabaqcil rus ictimai fikrinin parastigkari, rus adabiyyatinin an
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qizgm tobligat¢isi  olmusdur. O, Nekrasovdan, Koltsovdan, Puskin vo
Lermontovdan, Maksim Qorkiden Oyronmis, ololxiisus Puskin vo Lermontovu
sOnmaz bir mohabbatlo sevmisdir. Tukay Pugkin vo Lermontovun bir sira asarlorini
tatar dilina torciimo etmisdir” [1, s.3].

Professor Ponah Xolilov bu moqalesinde Qabdulla Tukayin poetik
yaradiciligindan he¢ bir niimuns vermomisdir. Bundan forqli olaraq Azarbaycan
Dovlat Universitetinin (indiki Baki D&vlst Universiteti) tolabalori {igiin hazirladigi
dors vasaitine sairin bir nega seirini daxil etmisdir. Miiallif 1956-c1 ilda tortib etdiyi
“SSRI xalqlar1 adabiyyat1 miintoxabati” adli dors vasaitino “Tatar odobiyyat:” adli
fosil daxil etmisdir. Homin fasildo Qabdulla Tukayin yaradiciligina da genis yer
verilmigdir. Miollif bu kitabda Qabdulla Tukaya hosr etdiyi yazisinda avvoalco
sairin torciimeyi-hali haqqinda qisa molumat vermis, kitaba sairin “Oz xalqima”,
“Tatar sairinin disiincalori”, “Getmorik”, “Tasolli”, “Son yerds olsan malokson,
inan” misrast ilo baglayan seirini, “Kim taniyard: soni, sevgilim” va “O qiza” adl
seirlorini daxil etmisdir [2, s5.485-489]. Azorbaycanli oxucularin ilk dofo tanis
oldugu bu seirlori Ponah Xolilov tatar dilindon — orijinaldan torciime etmisdir.

Azarbaycan-tatar adabi alagoalorinin yaranmasina vo daha da inkisaf etmasina
boyiik tohfalor vermis professor Ponah Xolilov sonraki illorde ds ardicil olaraq
Qabdulla Tukayin yaradiciligindan bohs edon yazilarla ¢ixis etmisdir. O, 1968-Ci
ildo tolobolar iigiin “SSRI xalglar1 adebiyyat1” adli darslik vesaitinin II kitabini nasr
etdirmigdir. Bu kitaba da “Tatar odobiyyati” adli bolmoe daxil etmis, ovvalki
yazilarina nisboton burada Qabdulla Tukayin yaradiciligindan daha genis bohs
etmisdir [3, s.372-376]. Maqalanin avvalinds sairin tarciimeyi-hali haqqinda gisaca
moalumat veran miisllif sonra onun hoyat vo yaradiciliq fealiyyotinde Azarbaycanin
gorkomli satirik sairi Mirzo Olokbor Sabirlo oxsar cshotlor haqqinda fikir
bildirmisdir. Mogqgalodo Qabdulla Tukaym yardiciligindaki bezi moaqamlara
toxunmus, bir ne¢a seirini tohlila calb etmisdir. Muollif yazir ki, “Q.Tukay biitiin
sturlu hoyatin1 6z dogma xalqina hasr etmis, onun toraqqisi, azadliq vo soadati
ugrunda ¢aligsmisdir... Xalqin ke¢cmis vo miiasir hoyatina derindon nazar salan sair
onun gohromanliq ruhunu, miibariza ozmini, miitilik vo cahilliyini do yaxsi
goriirdii. O, mordlorlo moaslok dostu olub, cahil vo miitilora ikrah hissi ilo
yanagmamigdir. Birincilor Q.Tukayda qiirur oyatmissa, ikincilor aci kador
dogurmusdur. Hor iki tosssiirati osil votondas kimi yasayan sair xalqin alqisindan
ruhlanmis, avamlarin tohmotindon isa gozablonmisdir” [3, s.374].

Qabdulla Tukaym poetik yaradiciligina yiiksok qiymat veran moaqalo miisllifi
onun “Oz xalqima” seirini dogma xalqima boyiik mohabbatinin on gdzol niimunosi
hesab edarok, yazmigdir: “Dogma xalqina miinasibatini bu qoder askar ifade edon
osorlor igorisinde Q.Tukaym “Oz xalqima” adli seirini on horarotli and kimi
qiymotlondirsak sohv etmorik™ [3, s.374].

Bu moqalesinde miiallif Qabdulla Tukayin 6z yardiciliginda Sarq
poeziyasinin qozol janrinda gbozol sonst niimunalori yaratdigini - xiisusi
vurgulanugdir.  Sairin “Oz xalqima” adli qozeolini niimuno gdstororok “Sair
gozeldan, adoton, 6z lirik vo daxili duygularini, bazen do elmi-folsofi fikirlorini
ifads Ugiin istifado etmisdir. Q.Tukay qozol janrimi an horaratli vatonparvarlik
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lirikas1 saviyyesina yiiksaltmisdir” [3, s.374], — deys yazan miisllif, homin
gozaldon boyiik hisseni misal gotirmisdir. Misllif Qabdulla Tukaymn “Getmorik”
adli gqozalini “tatar poeziyasinda on qiymatli, program xarakteri dastyan oasaor” kimi
saciyalondirmisdir [3, s.375]. Magalonin sonunda miisllif Qabdulla Tukayin satirik
yaradiciligindan s6éhbat agmig, onun moshur “Yeni Kasikbas” poemasinin
mozmunu haqqinda molumat vermis vo onun 6ziinden sonraki tatar adebiyyatina
tasiri ilo yeni asarlorin yazildigini bildirmisdir [3, s.374-375].

1973-cii ildo Baki Dévlot Universitetindo “SSRI xalqglar1 adobiyyat1” adli
kafedra yaradilmis va tiirk xalglar1 adebiyyat1 da bu kafedrada todris olunmusdur.
Bu kafedranm yaradilmasi ilo olgodar professor Ponah Xolilov “SSRI xalglari
adabiyyat1” dors vesaitinin II hissasini yenidon iglomis vo 1977-ci ildo tokrar nosr
etdirmigdir. Darsliyin 1968-ci il nasrinde Qabdulla Tukaya hasr edilmis maqalasini
oldugu kimi bu nogra do daxil etmisdir [4, s.273-277].

XX osrin 80-ci illorinin ortalarindan Azerbaycanda milli 6ziiniiderk
proseslori giiclonmoys baslamisdir. Bu proseslor har bir sahads oldugu kimi elmda,
xiisuson ali moaktoblords tadris proseslorinds 6ziinii daha qabariq gostermisdir. Bu
illorde tiirk xalglar1 arasinda odobi olagolorin yaranmasina vo daha da inkisaf
etdirilmoasina xiisusi diqget yetirilmis, ali moktoblords tiirk xalglar1 adobiyyatinin
todrisi masalalori 6n plana c¢ixarilmis, tiirk xalglar1 adebiyyatinin todrisi aktualliq
gazanmigdir. Bu tolabati nazors alaraq, 1989-cu ildon Baki Dovlat Universitetinin
Filologiya fakiiltosinin “SSRI xalglar1 adobiyyat:” kafedrasi “Tiirk vo Sorgi slavyan
xalglar1 adobiyyat1” adi ilo foaliyyot gdstormoys baslamisdir. Azorbaycan xalqi
ikinci dofs miistoqilliyini gazandiqdan sonra (18 oktyabr 1991-ci il) 6lkomizds elm
sahasindo gedon bu proseslora boyiik téhfo veran Ponah Xalilov Universitetin
tolobalori tigtin “Tiirk xalglarimin vo Sorgi slavyanlarin odobiyyati” adli dorslik
hazirlayaraq nosr etdirmisdir [5]. Miallif avvalki illords nosr etdirdiyi dorsliklordo
oldugu kimi, bu doarsliys do “Tatar adobiyyati” adli ayrica fasil daxil etmisdir [5,
5.324-338]. Qabdulla Tukaya hasr edilmis mogaloni yenidon isloyarak bir az da
genislondirsa do, bu magalo do Qabdulla Tukay irsini tam ohato etmir [5, s.330-
336]. ©lavalar asason Qabdulla Tukayin jurnalistlik foaliyysti, onun satirik jurnal
nasiri kimi Azorbaycan motbuat orqanlarindan, xiisuson “Irsad”, “Hayat” qozetlori
Va “Molla Nasraddin” jurnalindan bahralondiyi hagqindadir [5, s.334-336]. Miiallif
mogalonin sonunda Qabdulla Tukayin satirik sair kimi formalasmasinda “Molla
Nasraddin” jurnalinin vo M.O.Sabirin satirasinin bdyiik tasiri oldugunu digqste
catdirmisdir. Bununla bels haqli olaraq yazir ki, “Molla Nasroddin” jurnalinin va
M.O.Sabir satirast1 Q.Tukay {iglin O6rnok, nliimuno olmusdur. Amma Tukayin
jurnalist foaliyystini, satiralarin1 yalmz odobi tosiro baglamaq, Tatarstan odobi
mithitini nazordon ga¢irmaq, bu miihitdo boy atan odobi qiivvelora tarixan
yanagmaq olmaz. Sabir vo Tukay XX asrdos ictimai-siyasi vo adobi-madoni miihitin
yetisdirdiyi, bir-birini tanidiqca yaxinlasan iki orijinal dithadir. Onlarin adsbi irsi
Nna gadar miistarak olsa da bir o godor fordi hadisadir” [5, s.336].

Natica. Goriindiiyii kimi, taninmis odabiyyatsiinas alim, professor Panah
Xalilov gorkomli tatar sairi Qabdulla Tukayin odobi irsinin 6lkemizds ilk dofo
torciimasi, nosri va Oyranilmasine tosobbiis gostorarok onun Azarbaycanda
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taninmast vo adobi irsinin populyarlagsmasi sahosindo gorgin omok sorf etmis,
Azarbaycan-Tataristan adobi slagolorinin yaranmasina bdyiik téhfalor vermisdir.
Sairin yaradiciliginin osas problemlorini, lirikasinin ideya-movzu, dil-tislub
xtisusiyystlorini  aragsdirmis, poetik yaradiciligi haqqinda elmi fikir vo
miilahizolorini irali siirmily, onun tatar odobiyyatindaki yerini diizgilin
miisyyanlosdirmisdir.
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TURK HALK BiLiMi TARIHINDE ULUSLARARASI
iLK BIiLIMSEL TOPLANTILAR HAKKINDA
BAZI NOTLAR

SOME NOTES ON THE FIRST INTERNATIONAL SCIENTIFIC
MEETINGS IN THE HISTORY OF TURKISH
FOLK SCIENCE

3AMETKHM O IIEPBbBIX MEXIYHAPO/JHbIX
HAYYHBIX BCTPEYAX B UCTOPUM
TYPEIIKOI'O ®OJIBKJIOPA

Nail TAN”

0Z

Halk bilimi/folklor terimi kullanilmasini esas alarak Tiikiye’deki halk bilimi
calismalarmin tarihini 1913 yilinda baslatabiliriz. Onceleri derneklere, halkevlerine
birakilan halk bilimi derleme ve arastirmalarina 1966 yilinda Devletce sahip ¢ikila-
rak MEB biinyesinde Milli Folklor Enstitiisii kurulmustur. 1973 yilinda Milli Folk-
lor Arastirma Dairesi Bagkanlig1 adin1 alan ve Kiiltlir/Kiiltlir ve Turizm Bakanligi-
na baglanan kurulus; bizim Miidiir V. ve Daire Baskanligi dénemimizde (1971-
1972, 1973-1978, 1979-1984) kanuni gorevleri arasindaki “Milli ve milletlerarasi
bilimsel toplantilar diizenlemek” maddesinin geregi olarak ilk uluslararas1 bilimsel
toplantilar1 diizenlemistir.

MEB Milli Folklor EnstitiisiyMFE, Basbakanlik Kiiltiir Mistesarligr Milli
Folklor Arastirma Dairesinin/MIFAD diizenledigi ilk bilimsel toplanti, Cumhurie-
timizin 50. Yili Kutlama Programi’nda da yer alan “I. Uluslararas1 Tirk Folklor
Semineri”dir (8-14 Ekim 1973, Ankara).

Seminerin ¢ok basarili bulunmasi tizerine, daha genis katilimla kongre adiyla
bes yilda bir uluslararasi toplantilar diizenlenmesi kararlagtirilmistir. Bu ¢ergevede;
I. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi istanbul’da (23-30 Haziran 1975), 1I. Millet-
leraras1 Tiirk Folklor Kongresi de Bursa’da (22-28 Haziran 1981) yapilmstir. Za-
manin ideolojik -terér dahil- bir¢ok sikintisi agilarak bu toplantilar gergeklestiril-
mistir. Makalede, yasananlarla ilgili bazi notlar, tespitler yer almaktadir.

* Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Em. Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirii.
Ankara/TURKIYE
(hayrettinivgin@gmail.com)
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Anahtar Kelimeler: Tiirk halk bilimi tarihi, Milli Folklor Enstitiisii, Mill
Folklor Arastirma Dairesi, Uluslararasi Folklor Semineri, Uluslararasi Folklor
Kongresi.

ABSTRACT

Based on the use of the term folklore, we can say that the history of folklore
studies start in Turkey in 1913. The National Folklore Institute (NFI [Milli Folklor
Enstitiisii-MFE]) was established under the Ministry of National Education (MNE
[Milli Egitim Bakanligi-MEB]) in 1966, with the state owning folklore collections
and researches, which were previously left to associations and community centers.
The organization, which was named as the National Folklore Research Department
(NFRD [Milli Folklor Arastirma Dairesi Baskanligi-MIFAD]) in 1973 and affilia-
ted to the Ministry of Culture/Culture and Tourism; organized the first international
scientific meetings during my Acting Director and Head of Department (1971-
1972, 1973-1978, 1979-1984), as a requirement of the article "to organize national
and international scientific meetings", which is among its legal duties.

The first scientific meeting organized by the Ministry of National Education
(MNE [Milli Egitim Bakanlhigi-MEB]) National Folklore Institute (MFI), Prime
Ministry Undersecretariat of Culture National Folklore Research Depart-
ment/MIFAD was the "1% International Turkish Folklore Seminar (8-14 October
1973, Ankara).

After the seminar was found to be very successful, it was decided to organi-
ze international meetings every five years under the name of congress with wider
participation. In this context; 1% International Turkish Folklore Congress in Istan-
bul (23-30 June 1975), 2™ International Turkish Folklore Congress was also held in
Bursa (22-28 June 1981). Many of the problems of the time, including ideological
terror, were overcome and these meetings were held. In the article, there are some
notes and determinations about what happened.

Key Words: History of Turkish folklore, National Folklore Institute, Natio-
nal Folklore Research Department, International Folklore Seminar, International
Folklore Congress.

Giris

T.C. devlet teskilatinda ilk folklor/halk bilimi/halk kiiltiirti birimi, Milli Egi-
tim Bakanligina bagli Milli Folklor Enstitiisii adiyla 16 Mayis 1966 tarihinde ku-
rulmustu. Enstitiiniin kurulus onayinda belirtilen gérevlerden biri de “milli ve mil-
letleraras1 kongreler, bilimsel toplantilar diizenlemek™ti. 1971 yilinda Kiiltiir Ba-
kanlig1r kurulunca Enstitii bu bakanliga baglandi. Enstitli, 1973’te Milli Folklor
Arastirma Dairesi Baskanhigi/MIFAD, 1989°da Halk Kiiltiiriinii Arastirma Dairesi
BaskanligirHAKAD ve 1991°de de Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Ge-
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nel Midiirligii (HAGEM) adlarini aldi. Tasrada da teskilatlandi. Birimin gérevleri
arasinda “milll ve milletlerarasi bilimsel toplantilar diizenlemek™ baki kaldi. HA-
GEM, 29 Nisan 2003 tarihinde yiirtirliige giren Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kanu-
nu’na gore lagvedildi. Folklorla ilgili hizmetler Arastirma ve Egitim Genel Miidiir-
liigiine bagli iki dairede toplandi. “Milli ve milletlerarasi bilimsel toplantilar diizen-
lemek” gorevinin yerinde kaldig1 goriildii.

7 Aralik 1971 tarihinde Kiiltiir Bakani Prof. Talat Sait Halman’in Ankara
Milli Kiitiiphanede topladigi Tiirk Folkloru Danisma Kurulunda kisa zamanda
uluslararasi bir toplant1 diizenlenmesi kararlagtirilmusti.

I. Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri (Ankara 1973)

Gorevle ilgili ilk bilimsel toplanti; o tarihte Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarlig
Milli Folklor Enstitiisiince, “Cumhuriyetimizin Kurulusunun 50. Yili Kutlama
Programi1” ¢ergevesinde “Uluslararas1 Tiirk Folklor Semineri” adiyla 8-14 Ekim
1973 tarihleri arasinda Ankara’da diizenlendi. Sempozyum, 50. yil 6denegi saye-
sinde gercekleseceginden hazirliklarina 1972 yilinda baglamistik. 50. y1l programi-
na girmesinde Miistesar Mehmet Onder’in (1926-2004) rolii biiyiiktiir. Sempozyum
hazirliklarinda ilk adimlar atilip davetiyeler hazirlaninca TODAIE/Tiirkiye ve Orta
Dogu Amme Idaresi Enstitiisiiniin yiiksek lisans derecesindeki Kamu Yonetimi
Uzmanlik Egitimi sinavim1 kazaninca Midiir V. Sevgi Babaoglu ve Md. Yrd.
Kamil Toygar ve bes arastirmaci ¢aligmalar yiiriittiiler. Haziran 1973 ay1 ortasinda
TODAIE Kamu Y&netimi Uzmanlik Diplomasimi birincilikle alinca iki ay sonra
daireye doniisen MIFAD’a Baskan atandik. Egitim bitince miidiir vekilligine he-
men baglamistik zaten.

1. Uluslararasi1 Tiirk Folklor Semineri, Tiirk Tarih Kurumu Konferans Sa-
lonu’nda basartyla gergeklestirildi. Tecriibe kazanmak amaciyla Miistesarin oneri-
siyle iddiali “kongre” teriminden kagmilmisti. Seminerlerin li¢ yilda bir tekrari
disiiniiliityordu. Seminere Tiirkiye’den 64, yurt disindan da (ABD, F. Almanya,
Romanya, Irak) 5 bilim insan1 ve uzman katildi. Uluslararasi kongre, sempozyum
tecriibesine sahip Prof. Dr. Orhan Acipayamli, Prof. Dr. Sedat Veyis Ornek ve
Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal’in destegiyle sempozyum ¢ok basarili bulununca, de-
gerlendirme oturumunda I. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi’nin daha genis kati-
limla Istanbul’da diizenlenmesi temenni karar1 alindi. Seminer’in kitabimni siiratle
baskiya hazirlayip 1974’de yayimladik: Kitapta; Tiirkiye’den 44, yurtdisindan 4
bildiri yer almaktadir. 1. Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri Bildirileri, Ankara
1974, VII+453s. MiFAD Yayinlart: 9.

L. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi (istanbul 1975)

Yeni Bagbakanlik Kiiltiir Miistesar1 Prof. Dr. Bozkurt Gliveng, bir sosyal
antropolog oldugundan konuya sahip ¢ikti. I. Uluslararas1 Tiirk Folklor Kongre-
si’nin 23-30 Haziran 1975 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlemesi onay1 alindh.
Diizenleme Kurulu olusturuldu. Bir y1l 6ncesinden, 6zgiin bildiri hazirlanmasi i¢in
davet mektuplar1 gonderildi, bildiri 6zetleri istendi. Fransa’dan Prof. Dr. P. Naili
Boratav ve ABD’den Prof. Dr. ilhan Basgdz dahil hicbir folklorla ilgili kisinin
unutulmamasina 6zen gosterildi. 197011 yillarda ve dncesinde 1948’e kadar Tiirki-
ye’de iiniversitelerde halk bilimi alaninda miistakil kiirsii, boliim yoktu. Atatiirk U
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ve Hacettepe Universitelerinde halk edebiyati, DTCF’de de etnoloji derslerinde
dolayli olarak halk bilimi bilgileri veriliyordu. Yine tiyatro, miizik, el sanatlari,
yemek kiiltiirii egitimi yapan egitim kuruluglarinda da zaman zaman halk bilimine
deginiliyordu. Davet ettigimiz kisilerin ¢ogu hevesli, derleyici kimligi agir basan
egitimcilerdi. Simdi, masallah tiniversitelerimizde bir halk bilimci 6gretim elemani
ordusu gorev yapmakta. Kongrelere bildiri kabuliinde biiyiik sikint1 yasaniyor.

Istanbul Kongresi, Tiirkiye’de siyasi kutuplasmanimn zirveye ¢iktigi, teror
olaylarinin yasandig1 bir déneme rastgelmisti. Diizenleme Kurulu iiyeleriyle istan-
bul’da en az bes salonu bulunan, diizgiin, merkezi bir iiniversite bulamadik. Ogren-
ci olaylar1 sebebiyle Istanbul U Edebiyat Fak. Salonu dahil anfiler tahrip edilmisti.
Caresiz, Galatasaray Lisesinin nispeten daha diizgiin siniflarinda ve muhtesem
goriinen konferans salonunda diizenlemek zorunda kaldik. Kongre, Istanbul Festi-
vali programina da alindi.

23-30 Haziran 1975 tarihine bir ay kalmig ve kongre programi katilimcilara
gonderilmisken Tiirkiye’de aniden hiikiimet degisti. Milliyet¢i Cephe Hiikimeti
kuruldu. Rifki Danisman Kiiltiir Bakani, Prof. Dr. Emin Bilgic Miistesar oldu.
Kongre Genel Sekreteri Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal’la yeni Bakan ve Miistesara
acilen kongre hakkinda bilgi verdik. Otel, salon baglantilarini anlattik. Erteleme
olacaksa, hemen harekete gegmemiz gerektigini belirttik. Bakan ve Miistesar yarim
saat kadar bas basa kalip davetli listesini, bildiri 6zetlerini incelediler. Belki, tele-
fon goriismeleri de oldu. Sonra bizi kabul edip erteleme olmayacagini, hazirliklarin
devamini istediler. Acilis i¢in konusma taslagi da hazirlamami emrettiler. Sonra,
nasil bir baski altinda kaldilarsa kongrenin agiligina ii¢ giin kala Prof. Boratav ve
Baggo6z’e bize telgraf ¢ektirip davetiyelerini iptal ettiler. Olay basina yansidi tabii.
Katilimcilardan 15-20 kadar bildirilerini ¢ektiklerini agikladilar. Ancak, Prof. Bo-
ratav ve Basgoz olayin nedeninin 1948 DTCEF tasfiyesine dayandigini bildiklerin-
den sahsim ve MIFAD’1 desteklediler. Bildirisini ¢ekenlerin dnemli bir boliimii
kongreye katildi. 9 kisi bildirisini cekti: Prof. Dr. Sedat Veyis Ornek, Prof. Dr.
Ozdemir Nutku, Prof. Dr. Cavit Orhan Tiitengil, Prof. Dr. Cahit Tanyol, Dr. Ali
Riza Balaman, Yusuf Durul, Mahir Saul, Erdogan Okyay ve Cengiz Bektas. Bu
olay diginda kongre ¢ok basarili bulundu. Salonlarda hararetli tartigmalar yasandi.
Konuklara istanbul gezisi yaptirildi. Istanbul kongresinin sonunda, her bes yilda bir
tekrarlanmasi ve farkli sehirlerde diizenlenmesi kararlastirildi. Kongreye Tiirki-
ye’den 105, yurt disindan da 10 iilkeden 33 bilim insan1 ve uzman katilacagini
bildirdi. Fiili katilim 90 kadar oldu. Bildiriler, 1976-1977°de 5 cilt halinde yayim-
land1. (128 bildiri var kitaplarda). Prof. Boratav ve Basgdz Kiiltiir Bakanlig1 aley-
hine Danistayda dava agip kazandilar ve tazminat aldilar (Bakan, Miistesar ve
MIFAD Baskanindan). Kongre’den cekilen bildiriler ise Bogazi¢i Universitesi
Folklor Kuliibiiniin Folklora Dogru dergisinde topluca yer aldu.

I1. Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi (Bursa 1981)

Istanbul kongresinin sonunda, yeni kongre yeriyle ilgili dilekler agiklanirken
kiiltiirel zenginlikleri dolayisiyla Bursa adi 6n plana ¢ikmigti. 1980 yilinda diizen-
lenmesi gerekiyordu. 1978-1979 yillarinda yaklasik 1.5 yil siiren MiFAD Baskan-
ligina mecburi ara vermemizden (iktidar degisikligi dolayisiyla) sonra 1979 sonuna
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dogru hiiktimet degisikligi oldu ve Baskanlik gérevimize dondiik. Bu doniiste, iki
bilimsel toplantinin, yaptigimiz yayinlarin, yurt ¢apinda baslattigimiz derleme ¢a-
lismalarinin 6nemli rolii bulundugunu rahatlikla sdyleyebilirim. Tiirkiye’deki he-
men hemen her kesimden halk kiiltiiriiyle ilgilenen kisi ve kuruluslarin giivenini,
takdirini kazanmay1 basarmistim. Goreve dondiigiimde, Bursa kongresi giindemde
yoktu. Ideolojik olaylar, silahli ¢atigmalar zirveye cikmusti. Tiirkiye’nin birgok
ilinde sikiyonetim ilan edilmisti. 1979 sonunda UNESCO Genel Kurulunda, 1981
Yili, Atatiirk’tin Dogumunun 100. Yili dolayisiyla “Atatiirk Yili” ilan edilince,
Bakanliklarda yogun bir calismaya gecildi. Koordinasyon Kuruluna, Bakanliklarin
oOnerileri ulagtirildi. Koordinasyon Kurulu, bu 6nerileri degerlendirip Tiirkiye Kut-
lama Programini hazirlayip yayimladi. Kiiltiir Bakanliginin 6nerilerinden biri, “IL.
Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi”nin 1981 yilinda Bursa’da diizenlenmesiydi.
Boylece 100. Yil kutlama biit¢esinden 6nemli Slgiide yararlanilabilecekti. Bakan
Tevfik Koraltan, Miistesar Prof. Dr. Emin Bilgi¢ ve bizim birimle ilgili Miistesar
Yardimcist Yavuz Biilent Bakiler’di. Kongrenin adina dikkat ederseniz, uluslarara-
st yerine milletleraras: karsiligi kullanilmigtir. 1970’11 yillarda kisiler, kuruluslar
kullandiklar1 kelime/sozciiklerle siyasi goriiglerini yansitir duruma gelmislerdi.
1980 Mayis-Haziran aylarinda Kongre Diizenleme Kurulu olusturuldu. Davet mek-
tuplart hazirlandi. Tahmin edildigi gibi, Prof. Boratav ve Basgoz listede yoktu.
Yine yaklagik bir y1l 6ncesinden mektuplar gonderildi. Tarih olarak, I. Kongre’ye
uyumlu bir sekilde haziran ayinin son haftasi 22-28 Haziran 1981 belirlenmisti.
Haziran aymin son haftasi belirlenirken, 6gretim iiyeleri ve egitimcilerin genis
katiliminin saglanmasi faktorii g6z 6niine alinmaist.

11 Eyliil 1980 gecesi Kiiltiir Bakani, Yugoslavya’dan gelen Tiirk sair ve ya-
zarlar1 onuruna Kavaklidere’deki Wasington Restoranda bir aksam yemegi ver-
misti. Bakanlik {ist yonetimi tam kadro ordaydik. Yemegin ortalarinda Dis iliskiler
Dairesi Baskan1 Necip Inceler yanima geldi. “Bugiin bir evrak imzalatmak igin
Miistesara gittigimde Personel Dairesi Bagkanina emir veriyordu: Yarin bir solcu
Nail Tan’in kararnamesini getir diye. Bagkan, Efendim CHP sagc1 diye gorevden
aldi, deyince kizmis. Seni severim, tedbir al, git Bakanla goriis, dedi. Hayretler
icinde kaldim. “Kimseyle goriismem. Danistayda dava agarim” dedim. “Devlet
yonetiminde daima MIFAD’a gelenlerin partisine, dinine, mezhebine bakmadik”,
dedim. Gece evlere dagilirken birkag tank gordiim. Sabahinda darbe olmustu. As-
keri yonetim, bir¢ok yoneticiyi ideolojik tutumlar1 sebebiyle gérevden uzaklagtirdi.
Biz gorevimizi siirdiirdiik. Bursa Kongresi’ni ger¢eklestirebildik.

12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi sonrasi, mevcut yonetim Cumhurbasgkanindan
Bakanlara kadar degisti. TBMM kapatildi. Kiiltiir Bakanligina Cihad Baban, Miis-
tesarliga E. Korg. Kemal Gokge getirildi. Yavuz Biilent Bakiler, kisa bir siire sonra
Miisavirlige atandi, ancak Atatiirk’iin 100. Dogum Y1ilim1 Kutlama ¢aligmalan Kiil-
tiir Bakanlig1 boliimiinii koordinasyonu gorevini siirdiirdii. Yeni yonetim, 100. Y1l
kutlamalarina ¢ok 6nem verdi. lyi bir biitce ayrildi 1981 igin. MIFAD olarak mem-
nunduk. Bursa Kongresini sorunsuz gerceklestirebildik.

I1. Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi’nin (22-28 Haziran 1981-Bursa) dii-
zenleme kurulu soyle olusturulmustu:
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Baskan: Prof. Dr. Orhan Acipayamli (DTCF Ogretim Uyesi)

Hazirlik Komitesi Baskani: Yavuz Biilent Bakiler (KB Miisaviri)

Genel Sekreter: Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal (DTCF Ogretlrn Uyesi)

Uyeler: Dog. Dr. Dursun Yildirrm (Hacettepe U Ogretlm Uyesi

Dog. Dr. Abdurrahman Giizel (Hacettepe U Ogretim Uyesi)

Dr. Nevzat Gozaydin (AITIA Gazetecilik ve Halkla Iliskiler Yiiksekokulu
Ogretim Uyesi)

Sekreterya: Nail Tan (KB MIFAD Baskani)

Kamil Toygar (KB MIFAD Baskan Yrd.)

Hayrettin Ivgin (KB MIFAD Bagkan Yrd.)

Ziimriit Nahya (KB MIFAD Sube Md.)

1981 yili baslarinda Genel Sekreter Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal’la kongre
toplantilarinin yapilacagi yeri belirlemek iizere Bursa’ya seyahat ettik. Teror olay-
lar1 durmustu. 1975’¢ gore daha sansliydik. Ancak, 1981 Bursa’sinda bugiinkii
Uludag Universitesi yoktu. Bizim 1960-1962 yillar1 arasinda yiiksekdgrenim gor-
diigiimiiz Bursa Egitim Enstitlisti, Emniyet Miidiirliigiine verilmisti: 1975’te kuru-
lan Bursa Universitesi hem sehre uzakti hem de 12 Eyliil 6ncesinin tahribatin iize-
rinden atamanusti. Vali ve Il Kiiltiir Miidiirii, sehrin biitiin kamu misafirhanelerini,
okullarimi 6niimiize sermislerdi. Istanbul’da oldugu gibi gene mecburen orta dere-
celi okullara bagvurduk. Merkezi durumu (Valiligin arka sokaginda), diizenli ve
genis bahgesi, tertemiz sinif ve konferans salonu dolayisiyla Necatibey Kiz Meslek
Lisesini begendik. Miidiire Hanim, 6gretmen ve 6grencileriyle konuklarimizi ¢ok
giizel agirlayacagini sdyledi. Diizenleme Kurulu ve MIFAD gérevlileri i¢in Setbast
K&priisii’niin yanindaki DSI Misafirhanesini tahsis ettirdik. Diizenleme ¢alismalar
icin Ahmet Vefik Pasa Tiyatrosunun bulundugu Bakanliga ait binadan 2-3 oda
ayrildi. Yurtdisindan gelecek konuklarin konaklamalari i¢in Celik Palas Oteli Mii-
diirligii ile 6n s6zlesme imzalandi. Yiiriirliikteki kanunlara gore, yabanci katilimei-
larin Tiirkiye smirlar i¢indeki yol ve konaklama giderleri ile Tiirkiye’den katilan-
larin sadece (ucak disinda) yolluklarini1 6deyebiliyorduk. Valilik ve Belediye Bas-
kanlig1 gezi ve servis hizmetleri i¢in yeterli tagit imkanini sunmustu. Bursa Festiva-
li de Kongre sirasinda baglayacakti.

Bursa kongresi icin PTT Genel Miidiirliigline 5’lik Kongre pulu, 6zel zarf
hazirlatip ilk glin damgas1 vurdurduk. TEKEL de 6zel sigara iiretti. Kongre fotog-
raflar igin 6zel muhafaza hazirlattik. Program ve Bildiri Ozetleri kitapgigini iki ay
kala bastirip bir ay dncesinde katilimcilarin eline ulagmasini sagladik. Bu sayede,
katilimcilar hangi salonda kimi dinleyeceklerine iliskin program yapabileceklerdi.
Kongre dokiimanlarinin tamaminda 100. y1l amblemi kullanilmisti.

Program ve Bildiri Ozetleri kitapgigma gore (Ankara 1981, 150 s. MIFAD
Yayinlari: 30) Kongre’de Tiirkiye’den 139, yurt disindan (Cekoslavakya, ingiltere,
Hindistan, Macaristan, Avusturya, Romanya, Arnavutluk, Yugoslavya, Bati Al-
manya, SSCB, ABD, Polonya, Bulgaristan, Irlanda, Yunanistan, Japonya, Cin ve
Kibris Federe Devleti) 59 olmak iizere 198 bildiri sunulacakti. Ulke sayis Tiirkiye
dahil 20’ydi. Tabii, Kongre’ye son dakika mazeretleri dolayistyla katilamayan az
sayida Tiirk ve yabanci katilimci oldu (30 kadar) ama gonderenlerin bildirileri
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1982-1983 yillarinda basilan 5 ciltlik bildiriler kitabinda yer aldi. Kesin katilim,
Tiirkiye’den 117, 17 iilkeden de 51 katilime1 oldu. Hindistan ve Japonya’dan kati-
limer gelemedi.

Kongre’ye bir hafta kala MIFAD gorevlilerinden ilk grup Kamil Toygar yo-
netiminde Bursa’daki biiroda isbast yapti. Yaka kartlari, masa kartlari, bloknot,
0zel kalem, ¢canta hazirlanmisti. Yabanci konuklarin ¢antalar1 Celik Palas Oteli’nde
verilecekti. Cantaya Bakanligin 6deyecegi hizmetlerle ilgili bir uyar1 notu da ko-
nulmustu. Icki iicretleri hizmet distydi. Otelin kaplica havuzlar iicretsizdi. Acilis
kokteyli de Celik Palas Otelinde verilecekti.

Kongre’ye ii¢ giin kala biz de gorevlilere dahil olduk. Sahneye Disisleri Ba-
kanligindan temin ettigimiz katilimeilarin {ilkelerinin bayraklarini asinca, Ata-
tiirk’lin portresiyle ¢ok giizel bir uyum saglandi.

Kongre, Kiiltiir Bakan1 Cihad Baban’in agis konusmasiyla 22 Haziran 1981
Pazartesi giinii saat 10.00’da Necatibey Kiz Meslek Lisesi Konferans Salonu’nda
basladi. Bursa Valisi M. Zekai Giimiisdis, Kongre Genel Sekreteri Prof. Dr. Ahmet
E. Uysal ve biz de birer konusma yaptik. Acilis Kongre oturumunu Baskani Prof.
Dr. Orhan Acipayamli yonetti. Bakan Cihad Baban’in acis konusmasi ekler bolii-
miindedir. Biz konusmanmzda Atatiirk Y1l1 dolayisiyla Ulu Onder’in Tiirk folklo-
ruyla ilgili caligmalarin1 anlatip verdigi onemi vurguladik. Ayrica, IV. Boliimde
(Gelenek Gérenek ve Inanglar) “Tiirk Folklorunda Nisan Yagmuru” baslikli bir
bildiri sunduk.

22 Haziran 1981 6gle yemeginden sonra 14.00’ten itibaren bes ayr1 salonda
bildirilerin sunulmasina gegildi. Her salonda, bir MIFAD gérevlisi, kongre sonunda
seksiyon degerlendirmesini yapacak bir dgretim iiyesi bulunuyordu. Gorevliler,
katilanlar tespit ediyor, hazir olan bildirileri de topluyordu. Baskan Yardimcimiz
Kamil Toygar, kongrenin hemen 6ncesinde agir bir bobrek tasi sancisi gegirmis,
hastaneye kaldirilmus, tedavi goriiyordu. Diger yardimcinuz Hayrettin ivgin ve
Zumriit Erk’le herhangi bir kétii olay yasamadan, kongreyi basariyla tamamladik.
Kamil Toygar da iyilesince gorevine dondii. Kongrenin ortasinda halk miizigi uz-
man1 Ozcan Seyhan’in da rahatsizlanip hastaneye kaldirildigin, kisa siirede iyiles-
tigini belirtmeliyim. Bu olaylar1 normal karsiladik. Yaklasik 157 kisiyi agirlamak
hi¢ de kolay degildi. III. Kongre’de izmir’de 6liimle sonuglanan iki bilim insam ve
soforii kaybettigimiz trafik kazasini hi¢ unutmuyoruz. (1986). Hayrettin Bey’le o
kadar isin arasinda hastane ziyaretini de yaptik.

Bursa Kongresi’nin ardindan folklor dergilerinde giizel degerlendirme yazi-
lan ¢ikt1. Birkagini hatirlatalim:

Yavuz Biilent Bakiler; “Milletlerarasi II. Tiirk Folklor Kongresi Dolayisiy-
1a”; Tiirk Folkloru, S 25, 8/1981, s. 3-6.

Sadi Yaver Ataman; “Milletleraras1 Milli Folklor Kongresi ve Bir Bildiri
Miinasebetiyle”, Tiirk Folkloru , S 25, 8/1981, s. 12-16.

Ali Berat Alptekin; “Il. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi I. Seksi-
yon/Genel Konular”, Tiirk Folkloru, S 25, 8/ 1981, s. 22-23.

Saim Sakaoglu; “II. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi II. Seksiyon/Halk
Edebiyat1”, Tiirk Folkloru, S 25, 8/1981, s. 24-26.
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frfan Unver Nasrattioglu; “II. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi IV. Sek-
siyon/Gelenek Gorenek ve Inanglar”, Tiirk Folkloru, S 25, 8/1981, 5.26-27.

Miijgan Uger; “II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi V. Seksiyon/Maddi
Kaltir”, Tiirk Folkloru , S 25, 8/1981, s. 26-28.

Kumru Canku; “II. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi III. Seksiyon/Halk
Miizigi-Eglence-Oyun”, Tiirk Folkloru , S 28,11/1981, s. 18-20.

Kongrelerin en biiyiik basaris1 bildirilerinin yayimlanarak bilim diinyasinin
istifadesine sunulmasidir. Kongrede yapilan elestiri ve tartismalar cergevesinde
bildiri sahiplerine iki ay siire verilerek degisiklik yapma sansi tanindi ve 1982 ve
1983’te bes cilt kitab1 yayimlandi:

II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri I/Genel Konular, Ankara
1982, XVII+334 s. MIFAD Yaynlari: 39

II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri II/Halk Edebiyati, Anka-
ra 1982, 487

s. MIFAD Yayinlari: 38

1I. Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri I1I/Halk Miizigi, Oyun,
Eglence, Ankara 1983, IV+400 s. MIFAD Yaynlari: 42

11. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi 1V/Gelenek Gorenek ve fnanglar,
Ankara 1982, VII1+616 s. MiIFAD Yayinlar1: 40

II. Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi V/Maddi Kiiltiir, Ankara 1983,
293 s. MIFAD Yayinlari: 45

Terciime ve baski teknolojisindeki engeller sonucu her cilt hazir oldukga
baskiya verilmis olup bu yiizden yayin numara ve yillar1 birbirini takip etmemekte-
dir. Kitaplarda toplam 175 bildiri yayimlanmistir. Bildirilerin 119’u Tiirkiye’den,
54’ de yurt disindan katilimcilara aittir. Kongreye gelemeyen Bulgar ve Japon
bilim insanlar1 da bildirilerini géndermislerdi.

Kongreyle ilgili birka¢ anim1 da anlatmak zorundayim. Kongrede MIFAD
gorevlileri, danisma masasi olaganiistii ¢aligtilar ama gene de en ¢ok yorulan biz
olduk diyebilirim. Ciinkii, gerek yurt icinden gerekse yurt disindan gelenler, dogal
olarak mutlaka bagkanla goriismek istiyorlardi. Kii¢iik sorunlari dahi gorevliye
degil baskana iletmeyi tercih ediyorlardi. Bu da bizi haliyle ¢ok yoruyordu.
1981°de yasimin 40 olmasi sayesinde yedi giin ayakta kalabilmistim. Beni en ¢ok
yoran sorulara dair baz1 6rnekler vermeliyim:

-Bursa’nin neyi meshur? Hediyelik neler alabilirim?

- ... Hoca’y1 artyorum. Nerede bulabilirim?

-Eve telefon etmem lazim. Nerden edebilirim?

-Programdaki yerimi degistirebilir miyim?

-Misafirhanemi degistirmek miimkiin mii?

-Bursa’da en iyi doneri/ Iskender’i nerede yiyebilirim?

Kongre hazirliklarinin basinda davet mektuplart gonderildikten sonra Azer-
baycan’dan adima bir halk kiiltiirii toplantis1 davetiyesi geldi. Azerbaycan’dan
kongremize folklorla ilgisi olmadig1 halde Sair Nebi Hazri’nin katilacag: bildiril-
misti. SSCB’ye bagli Azerbaycan’la Tirkiye iliskileri kopuktu denebilir. Yavuz
Biilent Bakiler Miistesar Yardimcisi ve hazirlik komitesi bagkaniydi. Azerbaycan’a
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olumlu cevap vermek i¢in onayini almak gerekiyordu. Bana dedi ki: “Nail Bey,
benim atalarim Tiirkiye’ye Karabag’dan gelip yerlesmisler. Ailede, hep Karabag
6zlemi konusulur. Sayet, raz1 olursan Azerbaycan’a yerime Miistesar Yardimcimiz
gelecek diyebilir misin?” Gozleri yasarmisti. Seve seve razi oldum, karsi tarafa
bildirdik. Kabul ettiler. Gitti. Azerbaycan'in iinlii sairi Nebi Hazri’yle dostluklari
pekismisti. Bursa’da Necatibey Kiz Meslek Lisesinin bahgesinde aralarinda hara-
retli konusmalar oluyordu. Yavuz Bey, Azerbaycan’in komiinist olmasina ¢ok ki-
ziyor, adeta Hazr1’yi isyana davet ediyordu. Nebi Hazri, bu konusmalarin etkisiyle
olsa gerek ¢ok heyecanli, duygu yiiklii bir Tiirkeii bildiri sunmustu.

Bir bagka kdsede Orhan Saik Gokyay iistatla fotograf ¢ektirme yarigi yasani-
yordu. Biz de ¢ektirdik (bk. Ekler boliimiine). Romanya’dan Cornelia Calin adl
giizelce bir bayan katilimci vardi. Onunla da fotograf ¢ektiren ¢oktu. Cornelia Ha-
nim’in Gokyay’la fotograf ¢ektirdikten sonra bahgede koluna girip gururla dolas-
masi hala gdézlerimin 6niindedir.

Hava sicakti. Katilimcilarin ¢ogu kisa kollu gomlekle dolasiyordu. Kongre
geziyle tamamlanip 30 Haziran’da otelden son ayrilma gerceklesince muhasebe
islerine bakan memurumuzla Celik Palas Oteline gittik. Faturay1 alacagiz 6deme
yapmak icin. Muhasebedeki gorevli faturay1 kesmemis. “Iki konuk, gece ekstralari
O6demeden otelden ayrilmislar. Odalarindaki buzdolabindaki igkileri igmisler.” dedi.
Kim olduklarini sordum. “Yugoslavya’dan.” Komiinizm doneminde ii¢ dort defa
Yugoslavya’ya gittim. Su yerine votka i¢iliyordu. Devlet kuruluslarinda ¢ay kahve
yerine misafire votka ikram ediliyordu. Ceplerinde déviz olmadig1 da acik. Ekstra-
nin bedelini sordum. Maasimin nerdeyse iigte biri. Adin1 burada rahmetli olduklar
icin yazmiyorum iki Yugoslavya Tiirkil soydasimizin utanarak gece otelden kag-
malari, Istanbul otobiisiine binmeleri beni ¢ok iizmiistii. “Bana fatura edin, maa-
simdan 6derim.” dedim. Otel miidiiriinii aradi, onay i¢in. Miidiir kosarak geldi:
“Siz bu kadar misafir getirdiniz otelimize. Bursa’y1 ve otelimizi tanittiniz. Otelimi-
zin ikrami sayariz.” dedi ve konuyu kapattik.

Bursa gezisinde; Atatiirk Evi, Ulucami, Tophane’deki Osman Gazi ve Orhan
Gazi tirbeleri, Muradiye’deki kiilliye, Cekirge semtindeki Osmanli tiirbeleri, Ka-
ragdz Mezar1, Yesil Tiirbe, Yesil Camisi, Tiirk Islam Eserleri Miizesi gezildi. Cu-
malikizik koyii o yillarda bugiinkii kadar meshur degildi. Bursa Festivali fuar ala-
ninda baslamisti. Geceleri gidenler oldu tabii.

SONUC

I. Uluslararas1 Tiirk Folklor Semineri (Ankara 1973), 1. Uluslararas1 Tiirk
Folklor Kongresi (Istanbul 1975) ve II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi (Bursa
1981) Tiirkiye’de bilimsel kiiltiir kongreleri diizenlemenin Onciileri, ilk 6rnekleri
olarak tarihe gegti. Oncesinde TDK ve TTK’nin Kurultay, Kongreleri diizenleni-
yordu ama yapilari, 6zellikleri biraz farkliydi. Bizim diizenledigimiz bu ¢ bilimsel
toplanti; iki dilde davet mektubunu bir y1l 6nceden géonderme, katilim formu dol-
durma, G6zet gonderme, Ozet ve program kitapcigi hazirlaylp gonderme, afis-
program bastirma- dagitma, hatira pulu, ilk giin damgali1 PTT zarfi, kongre sigarasi
(o yillarda TEKEL bu hizmeti veriyordu), kongre c¢antasi, kongre yazili titkenmez
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kalem, not almak i¢in bloknot, yaka karti, masa isimligi, katilimci iilkelerinin bay-
raklarin1 asma sosyal program, sergi, bildirileri bir yil i¢cinde baskiya hazirlayip
yayimlama yonleriyle bir gelenek olusturdu. Konya Kiiltiir ve Turizm Dernegi,
Eskisehir’deki kuruluslar, Ankara ve Istanbul’da iiniversite ve STK ler bizden bilgi
alarak ¢ok sayida toplant1 diizenlediler.

Ankara Semineri ile Istanbul ve Bursa Kongrelerinden sonra basta biz olmak
tizere Tirkiye’deki halk bilimcilere yurt disindan ¢ok sayida davet geldi. Kongre-
lerde ilgililer, ayni alanda calisanlar birbirlerini tanimus, bilgi aligverisinde bulun-
muglardi. Biz de ilk yurt dis1 kongre katilimlarina 1973 Yugoslavya ve 1975 Maca-
ristan’la basladik.

MIFAD’m diizenledigi milletleraras1 seminer ve kongrelere katilan halk bi-
limciler “Milli olduk. II. Kongrede milli olduk” diyerek &viiniirlerdi. Prof. Dr.
Saim Sakaoglu, biitiin kongrelere (dokuz) ve seminere katilmisti. Anilarimi1 Akpinar
ve Erciyes dergilerinde yayimladigini hatirliyorum.

Tiirk Folklor Kongrelerinin gelenegi; bes yilda bir Tiirkiye’nin halk kiiltiirii
acisindan zengin biraz da tarihi eseri ¢ok turistik bir ilinde diizenlenmesi seklinde
kurulmustu. Izmir, Antalya, Ankara, Mersin, Gaziantep, Izmir, Ordu illerinde dii-
zenlenen kongreler Izmir 2’ye (1986, 2012) ragmen gelenegi siirdiirmiis, adinda
IV. Kongre’den (1991) itibaren folklor yerine halk kiiltiirii karsilig1 tercih edilmisti.
Gelenege gore, X. Kongrenin Bursa diginda bir ilde diizenlenmesi gerekiyordu.
Ancak, 1981’in Bursa’si ile 2022 Bursa’s1 arasinda imkanlar bakimindan biiyiik
farklar ortaya ¢ikmasi ve Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti unvani dolayisiyla tekrar
bu ile doniilmiis olmasi yadirganacak, elestirilecek bir durum degildir. Biz, II.
Kongrenin unutulacagini diisiinerek bu kitapgikla bir vefa hatirlatmasinda bulun-
mak istedik. Ciinkii, artik Kiiltiir ve Turizm Bakanliginda ne MIFAD ne de HA-
GEM var. Bakanligin hizmetlerinin nerdeyse yaris1 Tiirk halk kiiltiiriiyle ya dogru-
dan ya da dolayl ilgili ama gelin goriin ki sinema, telif haklar1 gibi miistakil bir
birimden yonetilmiyor.

MEB/Kiiltiir/Kiiltlir ve Turizm Bakanliklarindaki yaklasik 27 yillik hizme-
timizin (1970-1998) 1 yil 4 ay1 MFE Miidiir V, yaklasik 10 yili MIFAD Baskani ve
6 ay1 da HAGEM Genel Midiirii olarak gecti. Yani folklor biriminde yaklagik 12
yil sorumlu yoneticilik yaptik. Glizel Sanatlar Genel Miidiirligiinde (13 yil) ve
Miisavirlikte (1 y1l 4 ay) hizmetimiz var. TODAIE’de 8 ay, Milli Giivenlik Aka-
demisinde de 6 ay yiiksek yoneticilik egitimi aldik. Bir kurumun tarihinde 12 yil
aralikli yoneticilik ¢ok uzun bir zaman degildir. Biz bu 12 yilda ¢ok énemli hizmet-
lerde bulundugumuzu gururla soyliiyor ve yaziyoruz. S6z konusu hizmetlerimizden
sadece biri, uluslararasi1 kongrelerdir. Bu kongrelerin; Geleneksel Tiirk Mutfagi
Sempozyumunu (1981), Koroglu Semineri (1982), Tiirk Tatlilari Sempozyumu
(1983), Yer Adlar1 Sempozyumu (1984) gibi milli toplantilar1 da var. Kiiltiir Ba-
kanliginda 1970-1980 yillar arasinda yaptigimiz diger 6nemli bir hizmet de folk-
lor/halk bilimi/halk kiiltiirtiniin solculuk, sosyalizm ve adinda “halk” kelimesi bu-
lunan partilerle dogrudan ilgisinin bulunmadigim1 kamuoyuna kabul ettirmek ve
iiniversitelerde halk bilimi boliimlerinin agilmasi girisiminde bulunmakti. 1980
yilinda Prof. Dr. Sedat Veyis Ornek DTCF’de halk bilimi kiirsiisiinii Kiiltiir Bakan-
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liginin talebi {izerine kurmustu.1970°1i yillarda higbir yoneticinin yan 6deme, ek
maag almadigini, milletvekillerinin 25 yil devlet hizmeti yapmadan emekli olmadi-
gin1, Miistesar diginda makamlarin tagitinin bulunmadigini1 da hatirlamanizi istiyo-
ruz. Isimizi severek yapiyorduk. Bu sebeple, hala halk bilimi ¢alismalarimiz siir-
diiriiyoruz. Zaten , MIFAD’1mn yan &demesi olsayd: torpilliler bagkanlig1 bize bi-
rakmazlardi.

X. Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi’ni diizenleyenleri kutluyor,
katilimcilart selamliyor ve bildirilerin Tiirk halk bilimine degerli katkilarda bulun-
masini diliyoruz...

Seminer’e katilanlar TTK girisinde

Seminer diizenleyicilerinden Prof. Dr. Orhan Acipayaml, Prof. Dr. Ah-
met E. Uysal, Kamil Toygar, Nail Tan ag¢ilis oturumunda

43



44

Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

Kongre’ye katilanlar Galatasaray Lisesi bahgesinde

Park Otelde kiiciik bir grup
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1I. Kongre’ye katilanlardan bir grup
Lise Konferans Salonu oniinde
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ASIKLARIN SINIFLANDIRILMASI iCINDE SON DONEM
ASIKLIK GELENEGININ YAPILANDIRILMASI

THE CONSTRUCTION OF THE LAST PERIOD MINSTRELSY
TRADITION WITHIN THE CLASSIFICATION OF MINSTRELS

®OPMHUPOBAHUE COBPEMEHHBIX AINYKCKUX TPAJIULIAIA
B KNIACCUOUKALINU AITYT'OB

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YARDIMCI”

0Z

Bu yazida; asik ad1 verilen saz sairlerinin siiflandirilmasi konusunda cesitli
goriigler bulundugu anlatilarak, asiklarin egitim durumuna, sosyal g¢evrelere gore
siniflandirdiklar anlatilmaktadir. Din ve tasavvuf ortaminda yetisen, kdy ortamin-
da yetisen, kasaba ve sehir ortaminda yetisen, asker ve yeniceri muhitinde yetisen,
gocebe cevrelerde yetisen agiklarin bilgileri de yazida verilmektedir.

Ayrica agiklar yiizyillara gore de siiflandirilmaktadir. Bu siniflandirma 13-
15./15-18./19. yiizyil ve giiniimiiz olarak dort doneme ayrilmaktadir.

Yazida, gelenege bagh kalip asiklik gelenekleri yerine getiren usta asiklarin
ornek olarak bazilarinin adlari siralanmaktadir. Gelenegi tam olarak yiiritmedigi
halde halk arasinda asik olanlar anlatirken bunlar1 da sz eri iiretici sanatgilar, saz
eri tasiyici sanatgilar olarak ikiye ayrilarak anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Asiklar, asiklarin tasnifi, soz iiretici sanatgilar, saz eri
tagiyici sanatgilar eri.

ABSTRACT

In this article, it is explained that there are various opinions on the classifica-
tion of saz poets called minstrels, and it is explained that they are classified accor-
ding to their education level and social environment. The information about the
minstrels who grew up in the environment of religion and mysticism, in the village
environment, in the town and city environment, in the military and janissary envi-
ronment, and in nomadic environments are also given in the article.

In addition, minstrels are classified according to centuries. This classification
is divided into four periods as 13-15./15-18./19" century and today.

* Dokuz Eyliil Universitesi, Buca Egt. Fak. Em. Ogr. Uyesi. izmir/TURKIYE
(zileli.yardimci@gmail.com)
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In the article, the names of some of the master minstrels who adhere to the
tradition and fulfill the minstrel tradition are listed as examples. Even though they
do not fully continue the tradition, the minstrels are described among the people by
dividing them into either "word master producer artists" or ""saz master carrier art-
ists"”

Key Words: Minstrels, classification of minstrels, word-producing ar-
tists/poem, saz master carrier artists

Yiizyillar boyunca Tiirk halkinin sesi olagelmis asiklar ve onlarin olustur-
dugu asiklik gelenegi, Tirk halk edebiyati igerisinde ¢ok Onemli bir yere sahip-
tir. Bu gelenek, zamanla Tiirk yasayisinin ve inanglarinin bir aynasi olma gorevini
ustlenmisgtir.

Tiirk toplumu, Anadolu’yu yurt edinmesiyle birlikte yeni bir kiiltiirel kimlige
biirlinmiis, daha 6ncesinde halkin gozii, kulagi ve en 6nemlisi de sozciisii duru-
munda olan ozanlarin yerini asiklar, kopuzunun yerini de asiklarin sazi almistir.

Anadolu’da sekillenen asiklik gelenegini son donem asiklik gelenegine ka-
darki seriivenini su sekilde siniflandirmak miimkiindiir.

Tirk halk siiri Orta Asya’dan baslayarak giiniimiize kadar gelisen siireci
i¢inde ii¢ obekte ele alinmis ve islenmistir. Bunlar:

1. Anonim Halk Siiri

2. Dini ve Tasavvufi Halk Siiri (Tekke Siiri)

3. Saz Siiri’dir.

Anonim halk siiri; méni, tiirkii, tekerleme, agit, destan gibi ilk sahipleri za-
manla unutularak toplumun ortak mali olan iiriinleri kapsar.

Dini ve Tasavvufi Halk Siiri; Islimiyetin kabuliinden sonraki ilk dénemde,
Islami kiiltiire ragmen, Islamiyet 6ncesi yasam bigimine dzgii baglar ve gelenek
korunmus, Islamiyet dncesi siirler yerini dini icerikli siirlere biraknus ya da biinye-
sine yeni dgeler alarak islami bir yapiya biiriinmiistiir.

Saz siiri, asik kavram {lizerine yogunlagmaktadir. XV. ylizyila kadar varli-
gin1 devam ettiren “ozan”n® yerine, XIII. yiizyildan baglayarak yavas yavas yerle-
sen ve XVI. yiizyilda belirginlesen “dsik™ terimi XVI. yiizyildan itibaren belli
ozelliklere sahip sairlerin genel ad1 haline gelmistir.

Asik siiri, sézlii kiiltiir ortaminda ortaya ¢ikan bir gelenek olup, ozan-baks1
gelenegi ve tekke edebiyati ile beslenmis olmakla beraber kendine 6zgii kurallari
ve uygulama gelenegi olan bagimsiz bir edebiyat konumundadir.

Asiklarin simiflandirilmast ile ilgili gesitli goriisler bulunmaktadir. Bunlar:

! Fuad Képriili, “Qzan”, Edebiyat Arastirmalari, Ankara 1966, s.131-144
2 Fuad Kopriilii, “Asik Tarzmin Mensei ve Tekamiilii Hakkinda Bir Tecriibe”, a.g.e. 5.195-238
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I. Asiklarin Egitim Durumlarina Gore Simiflandiriimasi

Fuad Kopriilii “Saz Sairleri, Diin ve Bugiin”™® baslikli yazisinda asiklar
“Asiklar arasinda son zamanlara kadar devam eden bir telakkive gore, umumiyet-
le sairler ikiye ayrilir:

1. Kalem sairleri; yiiksek sinifa mahsus siirler yazan kldsik sairler.

2. Meydan sdirleri; halk toplantilarinda irticdlen de siirler tertip eden ve
onlari sazlar ile ¢alip soyleyen sairler” bigiminde iki grupta toplar.

Bizim de katildigimiz bu goriisiin 15181 altinda asiklar {i¢ grupta incelenebi-
lir:

a. Ummi /ﬂszklar,

b. Okuma Yazma Bilen AAglklar,

C. Kalem Suarast.

Asiklar1 her ne kadar boyle ii¢ gruba ayirsak da, her ii¢ gruptakilerin de ba-
z1 Ozellikleri ortak olarak goziikmektedir. Her {iglinde de kimileri saz ¢almakta,
kimileri ¢almamaktadir. Her {i¢ii de olaylara miimkiin oldugu kadar objektif yak-
lagirlar. Ummi asiklar disinda digerleri az ¢ok tahsil gormiis kisilerdir.

II. Asiklarn Yiizyillara Gore Smiflandirilmasi

Anadolu sahasinda asiklarin sosyal durumlarina ve yetistikleri sosyal ¢evre-
lere gore smiflandirilmalant diginda devirlere gore de bir smiflandirma yapilabil-
mektedir.

Asiklar1 13. yiizyildan basayarak 20. yiizyila kadar ii¢ dsnemde gosterilebi-
lir. Bunlar:

I. Doénem: 13-15. ylizyillar arast.

II. Dénem: 15-18. yiizyillar arast.

III.D6nem: 19. yazyildan giiniimiize kadar olan devre.

1. Birinci Donem

13. yiizy1l, Bat1 Tiirk¢esinin Anadolu lehgesi halinde koklestigi ve Tiirk
edebiyatinin Anadolu lizerinde gelismeye basladigi bir zamandir.

13. yilizyilda varligr bilinen fakat elde kaynak olmadigi i¢in hakkinda fazla
bilgi bulunmayan halk siiri 14. yiizyilda da ayn1 durumdadir. Elde sadece dini ve
tasavvufi halk edebiyatina ait kaynaklar bulunmaktadir. 13.ylizyilda Ali adli bir
agik tarafindan 1223'te Bati Tiirkgesiyle yazilan fakat nerede yazildigi heniiz belli
olmayan Kissa-i Yusuf, Yesevi yolunda ve saz siiri tarzinda ilk biiyiik eser olarak
bilinmektedir.

13. yiizy1l ile 15. yiizyillar arasindaki devre kurulus devresi olup siirlerde
genellikle dini konularin islendigi donemdir. “Yiizyillarca etkisini gdsteren, giinii-
miizde bile soyleyis giicii ve zenginligi bakimindan yabanci kiiltiirlerin de hayranli-
g ¢eken Yunus Emre’nin sanati, bu ilk donemin itici giicii durumundadir. Halk
dilini, sanat zevkini siirine yansitmayt basaran Yunus Emre, bu tarzin da en biiyiik
ustast olmustur.”*

8 M. Fuad Képriilii, a. g. e. s.170-171
4 Metin Karadag, Tiirk Halk Siiri, 2.bas. Balikesir 1996, s.136
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13 ve 14. yiizyillarda tekkelerde gelisen tasavvufi halk edebiyati ile birlikte
saz siiri de gelisme gostermis, asiklar ordu igcinde ve halkin toplu bulunduklar
yerlerde siirler sdylemislerdir. Bu donemin en dnemli simalar1 arasinda: 13. yiiz-
yilda: Yunus Emre, 14. yiizyilda: Haci Bayram Veli 6rnek gosterilebilir.

2. ikinci Dénem

Bu dénem 15-18. ylizyillar kapsayan donemdir. 15. yilizyilda halk edebiyati
eski gelenegini devam ettirmistir. 16. Yiizyildan itibaren de halk edebiyati tiriinleri
yazili kaynaklara aktarilmaya baslamistir.

Bu donemde asiklarin en dnde gelen 6zellikleri taassuba kars1 tepkiyi temsil
etmeleridir. Bu donemdeki asiklarin 6nemli bir boliimii bagli bulunduklari sosyal
cevrenin ayni zamanda inandiklar diislincelerin atesli savunuculari olmuslardir.

Asik olan ozanlar, kisi ve toplum yasayisinin gesitli yonlerini siirlerinde is-
lemislerdir. Elimizde bulunan 15. yiizyila ait ilk &rnek olarak kabul edilen
“Ddsitan-1 Sukut-1 Kars” adli bir destandan baska bu déneme ait 6rneklerden biri
de Ozan isimli bir 4s18a ait:

Gergek dsik olanlarin

Yiirecigi yanar olur

Her canibden suris ile

Savkir odu kanar olur®
bigimindeki bir dortliikle baglayan siirdir.

Anadolu’da Alevi, Bektasi, Bayrami, Naksibendi gibi ¢esitli tarikatlara bagh
tekkelerin yayginlagtigi donemde inanglar dogrultusunda konularin iglenisi halk
siirine ayr1 bir hava getirmistir.

16. yiizyildan itibaren Anadolu Tiirkcesi islek bir dil olmus, kiiltiir hayati
biiyliik kentlerde gelisme gdstermis, saz siiri genislemis, Koroglu, Hayali, Kul
Himmet gibi 6nemli asiklar yetismis ve Koéroglu Destani cinsinden biiyiik eserler
verilmistir.

Bu yiizyilda ask, kahramanlik, doga ve diislinceye 6zgii konularin yani sira
yerlesik yasama ait unsurlar da asiklar tarafindan kullanilmaya baglanmstir.

17. yiizyilda Osmanl1 imparatorlugu genislemis, Osmanl kiiltiirii ve uygarli-
g1 ileri bir diizeye ulagmus; biiylik sehirlerde olusan {ist kiiltiir, yeni bir yagam tarzi
gelistirmis, kentli asiklar bu tarzin etkisi altinda kalirken kirsal kesimde, koylerde
ve konar gogerler arasinda alt kiiltiir diyebilecegimiz kapal1 bir kiiltiir dogmustur.

Bu sekilde asiklar da kendi i¢inde gruplara ayrilmigtir.

17. yiizyilda Tiirk Edebiyati daha c¢ok yerlilesmek suretiyle gelisimini siir-
diirmiistiir.

Bu yiizyilda asik siiri tarzinda biiyiik gelisme ve genisleme goriilmiis, Gev-
heri ve Karacaoglan gibi Tiirk halk siirinin 6nemli temsilcileri bu dénemde yetis-
mistir.

17. yiizyilda asik edebiyati gelisimini tamamlamis, olgun eserler vermistir.

5 Agah Sirr1 Levend, Edebiyat Tarihi Dersleri Tanzimata Kadar, 4. bas. Istanbul 1937,
s.121
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Bu yiizyilda Kerem ile Asli cinsinden biiyiik ask destanlar1 konumundaki
halk hikéyelerinin de en sevilenleri soylenmistir.

17. yiizyihn ikinci yarisindan sonra goriilen Asik Omer, Gevheri ve Katibi
gibi yiizyilin en biiyiik usta asiklar1 daha ¢ok biiyiik yerlesim merkezlerinde yasa-
diklari, gerekli st kiiltiirii edindikleri, aruz 6l¢iisiinii iyi bildikleri i¢in divan sairle-
rinin yakininda bulunmus, dolayistyla divan siirinden 6nemli 6l¢iide etkilenmisler-
dir.

Hatta divan tertip edecek kadar aruzlu siirleri olmasi nedeniyle bunlarn ki-
milerini divan sairi sayanlar da bulunmaktadir. Gevheri’yi divan sairleri arasinda
gosterenlerin sayilar oldukca fazladir. Bu etkilesim kentli asiklarin ¢ogunda go-
rillmektedir.

17 ve 18. yiizyillarda asik siirinin dil, estetik ve anlayis bakimindan divan
siirine yaklastigi, divan siiri muhitinde yasayan bazi devlet biiyiiklerinin de asik
siirine bilyiik ilgi gosterdikleri ve baz1 divan sairlerinin asik siiri tarzinda sarkilar
kaleme aldiklar1 da goriilmektedir.

18. yiizyilda siyasal tarihimizde ¢ok onemli olaylar olmasina karsin asiklar
sessiz kalmis, 17. ylizyilda yetisen usta asiklarin giiciine ulasamamuslardir.

Halk siirinin ikinci donemi dedigimiz 15-18. Yiizyillar arasindaki bu do-
nemde yiizyillarina gore en 6nemli simalar arasinda:

15. yiizyilda: Kaygusuz Abdal, Esrefoglu Rumi, ve Ibrahim Tennuri

16. yiizyilda: Afszk Garip, Kazak Abdal, Pir Sultan Abdal, Oksiiz Dede,
Kul Himmet, Bahsi, Ozan, Kul Mehmet, Geda Muslu, Ciwrpanli, Kul Culha, Armud-
lu, Oguz Ali, Hayali, Hiziroglu, Kéroglu

17. yiizyilda: /f$lk Omer, Gevheri, Kdtibi, Kayik¢r Kul Mustafa, Ercisli Em-
rah, Kamili, Kuloglu, Karacaoglan, Tiirabi, Zaifi, Piroglu, Kesfi, Ayk Nevi, Benli
Ali, Bursali Halil, Oksiiz /f§lk, Suni, Sahinoglu, Uskiidari, Yazict vb.

18. yiizyilda da: Asik Kamil, Sermi, Deriini, Seferlioglu, Nakdi, Kara Ham-
za, Abdi, Agadhi, ffslk Ali, /fszk Bagdadi, Hiikmi, Levni, Deruni, Kdtibi, T alibi”
vb. ornek gosterilebilir.

Bunlar adeta o devrin bir edebiyat okulunun ustalar1 gibidir.

3. Uciincii Donem :

19. yiizyildan baslamak iizere gilinlimiize kadar olan donemi kapsamaktadir.
Bu donem eski dogu karakterinden, modern bati karakterine gegisini hazirlayan
donemdir.

16. ylizyildan beri gelisimini siirdiiren asik edebiyat1 19 ylizyilda daha biiyiik
bir 6nem kazanmistir. Bu donem, Tiirk Halk Siirinin altin c¢agidir.

Bu yiizy1l baslarinda asik siiri ¢ok genislemis, cesitli konulara el uzatan Er-
zurumlu Emrah, Zihni ve Dertli gibi 6nemli asiklar yetismistir.

Bu doénemde divan edebiyatinda mahallilesme akimi artarken, asik siiri di-
van edebiyatiyla biraz daha yakin ilgi kurmasi nedeniyle halktan ve halk zevkinden
uzaklagma egilimi gostermeye baslamigtir.

* Talibi’nin 6liim tarihi 1813 oldugu igin kimi kaynaklar XIX. yiizy1l 4siklar1 arasinda say-
maktadir.
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Bu yiizyilin 6nde gelen asiklarindan Dertli, Zihni, Sem’i, Gedai, Erzurumlu
Emrah, Ceyhuni gibi kentli asiklar Asik Omer ve Gevheri’nin etkisi altinda kala-
rak aruz Olgiisii ve divan siirinin nazim sekillerini daha ¢ok kullanmaya baglamis-
lar, heceli siirlerinde de Arapca ve Farsga sozciiklere yer verdikleri goriilmiistiir.

19. yiizyilda, toplumun her kesiminde ve kurumlarda goriilen koklii degisim-
lerden Tanzimat’in ortaya cikisi ile Batiya acilma, matbaanin yayginlasip yazili
ortamin baglamasi sozlii kiiltiir ortaminda yetisen asiklar1 da 6nemli dlglide etkile-
mistir.

Bu yiizyilda Istanbul, 4sik edebiyatinin gelismesi bakimindan ¢ok uygun bir
¢evre olmustur. Bunda 2.Mahmut’un asiklari korumasinin pay1 biiyiiktiir. Bu do-
nemde asiklik gelenegi ve asik edebiyati yeniden canlanmistir. Yiizyilin sonlarinda
ise yenigeri ocaklarinin kapatilmasi, tekkelerin islevlerini yerine getiremez duruma
diismesi ve daha sonra da kapatilmasi sonucu asiklarin yetisme kaynaklarinin ¢o-
gunun ortadan kalkmasi asik edebiyatini 6nemli 6l¢iide etkilemistir.

19. ylizyildan itibaren asiklarin ordudaki gérevlerine son verilmesi, tekkele-
rin kapatilmasi asiklart desteksiz birakmistir. Osmanli doneminde devlet destegi
goren ve II. Mahmut, Abdiilmecit ve Abdiilaziz dénemlerinden sonra devlet deste-
g1 gorememislerdir.

19. yiizy1l sonunda dilde sade Tiirk¢e hakim olmaya baslamis, nazimda aruz
Olciisii yerini hece 0l¢iisiine terk etmis, gelisimine devam eden asik siiri kendisine
dogru gelen yeni edebiyat i¢inde yerini almistir. Yalniz bu yiizyilin sonunda top-
lumun zevkindeki yeni gelismelere bagli olarak asik siiri 6nemli bir sarsint1 gegir-
mekle birlikte varligini siirdiirmeye devam etmistir.

Asiklarmn yiizyillara gore smiflandirilmasinda iigiincii donem dedigimiz 19.
Yiizyilin basindan giiniimiize kadar gecen bu donemde pek ¢ok onemli simadan
s0z etmek miimkiindiir. Bunlardan bazilar1:

19. yiizyilda:

Erzurumlu Emrah, Bayburtlu Zihni, Dertli, Seyrani, Tokatli Nuri, Ruhsati,
Ceyhuni, Gedai, Silleli Stiruri, Stimmani, Posoflu Ziilali, Kemteri, /f§lk Veli, Mes-
leki, Deli Boran, Figani, Nigdri, Cevri, Bezmi, Sabri, Bayburtlu Celdli, Tahiri,
Muhibbi, Hengdmi, Pesendi, Bedri, Tkrari, Pinhani, Serdari, Dadaloglu, Giindesli-
oglu, Hizri, Kamili, Kusuri, Minhact vb. dnde gelenlerdir.

20. yiizyilda ise asik siiri eski 6nemini yitirmeye baslamis, maddi ve sosyal
yasamdaki degismeler asik kitlesini yaratan ve besleyen toplumsal kosullar1 da
degistirmistir.

Sosyal degisim sonucu asik siiri de belirgin 6zelliklerini kaybetmistir.

20. yiizyilda ise:

Eglence sektoriiniin degismesi, yeni iletisim araglarinin yayginlagmasi, kent
kiiltiiriindeki 6nemli degisim asiklik gelenegi iizerinde olumsuz etkilerini
gostermis, kentlerde asiklik gelenegi tiikkenme noktasina varmus, kirsal kesimde ise
varligimi siirdiirmeye devam etmistir.
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“Asik siiri, biiyiik olciide sozlii yaratilar olmaktan ve sézlii yayilr olmaktan
ctkmustir. Giiniimiizde dogaglama siir séyleyen dsiklar olmakla beraber, saz esli-
ginde topluluk karsisinda dogmaca siirler soyleyen dsik tipinin yerini, yazan, saz
calmay biliyorsa yazdigi siiri sazla séyleyen dsik tipi almaya bagslamigtir.®

1931°de Ahmet Kutsi Tecer’in, 1964’te Ibrahim Aslanoglu’nun, 1966’dan
beri her yil bir kez Konya’da Feyzi Halici’nin diizenledigi asiklar Bayrami yeterli
olamamustir.

Gilinlimiizde asik tarz1 siir, kitap, gazete ve dergilerin yani sira radyo, tele-
vizyon gibi kitle iletisim araglariyla yayilmaktadir.

Bu olgu sozlii gelenege biiyiik dl¢lide zarar vermistir. Artik usta ¢irak gele-
negi kirsal kesimde varligimi zorlukla siirdiirebilmektedir. Kent merkezlerinde bu
gelenek bitme noktasina gelmistir. “Agsiklarimiz, geleneksel Tiirk miizigimizin temel
direklerinden biridir. Bu diregin yikilmasina izin verildiginden beridir ki Tiirk halk
miiziginin kalp atislart durma noktasina gelmistir. Asik miizigi bestedir, tiirkiidiir,
geleneksel miizigimizin yaratim kaynagidir.””

Asiklarimiz, yillarca iizerinden pirim yapilan bir meta olarak goriilmiis, cogu
zaman koy-kent dolagilarak saptanan asiklarin deyisleri ellerinden alinarak notaya
aktarilip tiirkii formunda ya mahlasi kaldirilarak anonimmis gibi okunmus, ya da
derleyen kisi kendine mal edip okumustur. Cok az1 gercek sahibinin adi ile seslen-
dirilmistir.

Asik tarzi edebiyat, halkin edebiyati olduguna gére tamamen ortadan
kalkmasi da s6z konusu olamayacaktir. Asiklar yeni 6zii ve bigimiyle teknolojiden
de yararlanarak gelenegi yasatmaya devam edeceklerdir. Gelenegi 6grenmek icin
cirak olup bir ustaya kapilanmanin yerini bilyiik sehirlerde saz ve baglama kurslar1
almistir. “Bugiin katilalim katilmayalim dsiklik gelenegi yeni bir degisim ve
doniigiim icine girmistir. Asiklik geleneginde cagin getirdigi yeni bir gorenek
baslamistir.”®

20. yiizyilin sonu ile 21. Yiizyilin basindaki bu degisim edebiyat tarihgileri-
ne; asiklarin yiizyillara gore siniflandirilmasini gozden gegirmek ve gliniimiiz agik-
larini kendi iginde siniflandirma geregini gézler Oniine sermistir.

Guniimiiz kosullarinda gerek iletisim araglarinin gerekse ses, goriintii ve ka-
yit araglariin sagladigi kolayliklar, usta ¢irak iliskisinde iletisim araglar1 ¢ergeve-
sinde degisen kosullar ile tiim bunlarin asiklik gelenegine yansima ve etkileri ne-
deniyle son donem asiklik siniflandirmasini yeniden yapmak zorunlu hale gelmis-
tir. Ozan, asik, zakir ve kamber kavramlarinin siniflandirmalart ve tanimlari yeni-
den yapilmalidir.

Konu ile ilgili goriisiinii sordugumuz Prof. Dr. Saim Sakaoglu’nun yazili
gonderdigi goriisiinii aktarmada yarar gérilyorum:

6 Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Ankara 2001, s. 46
7 A.Sar1, www.giincel miizik dergisi.com
8 Prof. Dr. Erman Artun, Giiniimiizde Yasayan Asiklik Gelenegi Uzerine Diisiinceler.
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“Piyasada, omzunda sazi, dilinde sozii dolasip gezen ve kendilerini dstk
olarak takdim edenlerin bir grubu icin degerlendirmem goyledir:

1. Eger kisinin irticali yoksa, atisamiyorsa o bir kere dogrudan dsik
sayilmamalidir.

Ancak bu kisi kalem sairi gibi yazdig: siirlerini saz esliginde okuyorsa ona
bir ad vermemiz gerekir. Bu kigi ayrica baskalarimin siirlerini okuyabilir. Sesinin
giizel olmasi da onemlidir.

2. Eger kiginin az bucguk irticali varsa o zaman olaya farkl bir agidan
bakmamiz

gerekecektir. Sesinin giizelliginin yaminda sazi da basarili bir sekilde ¢alma-
hdr.

Bu sanatkdrlara dsik diyemeyecegiz, 0zan veya halk ozani da... Astkg¢a ve-
ya ozanca

deyisleri ise benzetme ozelliginden ¢ok kiiciiltme ozelligiyle gorildiigii icin
incitici olabilir.

O halde... Birinci gruptakilere soz eri, ikinci gruptakilere de saz eri diyebili-
riz. Saz sairi diyoruz da nicin bunu diyemeyelim? Iki kelimeden olusmasi hi¢ onem-
li degildir. Prof. Dr. Saim Sakaoglu”

Sakaoglu’nun one siirdiigli gibi ister s6z eri, ister saz eri olsun, bunlarin
hepsi icracidir. Bunlar1 da kendi iginde siniflandirmak gerekir. Toparlarsak, “eser
iireten, kendi eserleri ve usta mali eserleri saz esliginde icra eden”, “eser liretmeyen
saz esliginde sadece usta mali eser icra eden”, “eser iireten ama miizik ve saz bil-
gisi olmayan” gibi 6zellikler g6z oniinde bulundurularak sdyle bir siniflandirmanin
yapilmasi yerinde olacaktir kanisindayiz:

20. Yiizy1l Sonu ve 21. Yiizyll Basi Asiklar::

A. Gelenege bagh kahlp, Asikhk Geleneklerini Yerine Getiren usta asik-
lar

Bildigimiz anlamda asiklik tanimina uyan, hem kendisine ait eserleri, hem
de usta mali eserleri ustalikla icra edebilen, atigma vb. irticalen s6z sdyleme sanati-
na sahip olan ve ayni zamanda iyi derecede saz da galabilen kisiler olup bunlar,
icralar1 sirasinda ¢ok fazla sanatsal kaygi duymazlar. Onlar igin asil énemli olan
eserlerindeki mesajin dinleyicilere tam ulastirilmasidir. Bu asiklara: Asik Veysel,
Ali Izzet, Murat Cobanoglu, Seref Taslhova, Hiiseyin Cirakman, Kul Semai, /fszk
Ferrahi, Bayburtlu Hicrani, Davut Sulari, Efkari, Posoflu Miidami, Hasreti, -
hami Demir, Yasar Reyhani, Hasan Selmani, Ali Giirbiiz, Haci Karakilcik, Asik
Saricakiz vb. ornek gosterilebilir.”

* XVI-XX. yiizyillar arasinda yasayan agiklarin kisa yasam oykiileri igin Bkz. Saim Sakaoglu,
“Tiirk Saz Siiri”, Tiirk Diinyas: El Kitabi. C.I1l, Ankara 1992, 5.292-304
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B. Gelenegi Tam Yiiriitmedigi Halde Halk Arasinda Asik Olarak Bili-
nenler:

a. Soz Eri Uretici Sanatcilar: Gelenegi az ¢ok uygulayan, hem kendilerine
ait eserleri, hem de usta mali eserleri sanatsal kaygi ile icra eden, ileri derecede ses
ve saz yetenegine sahip kisiler olup eserlerdeki mesajin iletilmesinin yaninda saz
ve ses ustaliklarii da sergileyen sanatgilardir. (Kenan Sahbudak, Kamber Nar
gibi)

b. Saz Eri Tasiyic1 Sanat¢ilar Kendilerine ait eserleri olmayip, iyi derece-
deki saz ve soz yetenegi ile ozellikle eski asiklara ait usta mali eserlerle halkin
ruhunu oksayan bazi tiirkiileri okuyarak saz ve ses ustaliklarini sergilerleyen sa-
natcilar. (Musa Eroglu, Neset Ertas, Arif Sag gibi)

Bunlarin diginda konu ile ilgili fikir alis verisinde bulundugumuz baglama
ustasi ve koro sefi Necdet Kurt’un bize yakin goriiglerine ek olarak “Saz ¢calmay:
bilmeyen, ancak giiclii ve geleneksel bir yazma yetenegine sahip, eserlerini miizik
esliginde degil de siir olarak icra eden ve halk arasinda kalemsor diye bilinen ka-
lem sairleri” ni de katmamizin yerinde olacagi goriistinii ileri stirmektedir.

Yaptigimiz siniflandirma bizim goriislimiiz olup, amacimiz arastirmacilari
ve asik

edebiyati ile yakindan ilgilenenlerin konuyla ilgili goriislerini almak ve sag-
likl1 bir siniflandirma yapmaktir. Bu konuda konunun uzmanlarinin katilacag: bir
calistay yapmanin tam zamanidir.

Bu smiflandirmada Séz Eri Uretici Sanatq diyebilecegimiz Nesimi Ci-
men’i asiklik geleneklerinin 6nemli bir boliimiine sahip asiklar arasinda gérmekte-
yiz.

Asiklik geleneklerinin en dnemli unsuru olan sazin Nesimi Cimen’ce iist
diizeyde kullanilir olmasi, Sazsiz dasik kulpsuz testiye benzer diyen halk sdyleyisine
karsin, ¢ok donanimli olmasi nedeniyle bu asi181 ¢ift kulplu 6zenle yapilmis testiye
benzetmek gerekir.

Sifa istemem balindan

Birak beni bu halimdan
Raziyim acan giiltinden
Yeter dikenin batmasin

Gece giindiiz bu hizmetin
Sefaatin kerametin

Senin olsun hos sohbetin
Yeter huzurum gitmesin

Tasa degmesin ayagin

Lale stimbiil agsin bagin
Istemem meth’eyledigin
Yeter arkamdan atmasin
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Kolay mi gergege ermek
Dost bagindan giiller dermek
Orda kalsin deger vermek
Yeter ucuza satmasin

Sonu yoktur bu virdimin
Dermani yoktur derdimin
Istemem ilag yardimin
Yeter yakamdan tutmasin

Nesimi’yem vay basima
Kanlar karisti yasima
Yagin gerekmez agima
Yeter zehirin katmasin

deyisine baktigimizda, Alevi-Bektasi 4siklarinin genel havasim hissetmek miim-
kiindiir.

Nesimi der ki ey fiize yapanlar
Acimasiz zalim cana kryanlar
Burak ey yasasin biitiin insanlar
Baris giivercini ugsun diinyada

Kiiltiirlerin, buglinine 151k tutan bazi sanatkarlarl vardir. Bunlar
sergiledikleri duruslariyla halkin ve savunduklari bir felsefenin sesi olmuslardir.
Nesimi Cimen de yasamindaki durusuyla kiiltiiriimiize sade ama unutulmaz bir
tablo olarak nakiglanmig, savundugu diisiincenin giir sesi olmus, Alevi-Bektasi
asigidir.

Cimen, ardinda hem mizik hem de edebi acidan c¢ok 6nemli eserler
birakmistir. O, ¢agdas asiklarimiz iginde toplumsal sorunlara egilmeyi, onlari
degerlendirmeyi, ¢ogu zaman yergiyi, taglamayr ustaca dile ve tele doken bir
gOriinlim sergilemistir.

Mektup aldim dosttan gel diye
Bindim ask atina kostum da geldim
Buyurmug dost aman tez ol diye
Giivercin misali u¢tum da geldim

deyisindeki rahatlik, Asik Veysel’in:
Yeni mektup aldim giil yiizlii yardan
Gozletme yollar: gel diye yazmig

Sivralan kéyiinden bizim diyardan
Daglar mor menevse giil diye yazmis
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deyisi ile dnemli bir doku uyusmasi sergilemektedir. Ciinkii ikisi de dogal, ikisi de
¢evresinden kopamamis Anadolu asigidir.

Kiigiik yasta tiirkli derlemeleri yapan Nesimi, topladigi degerli eserleri radyo
arsivlerine kazandirmig, Hatayi ve Pir Sultan Abdal gibi Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
usta asiklarmin nefeslerini kendine 6zgii tavr i¢cinde sdyleyerek geng yasta biiylik
bir iine kavusmustur.

Nesimi Cimen’in kendi yazdig1 ve tiirkii formunda okudugu toplam 14 siiri
bulunmakta olup bu siirlerinde doga, toplumsal iliski, sevgi, keder, din ve diinya
konular1 6n plana ¢ikmustir.

Nefeslerini, tiirkiilerini, kendi yazdig1 deyislerini baglama ile degil, biiyiik
ustasi oldugu cura esliginde sOylemesi onu diger asiklardan farkli kilan 6zelligi
olarak edebiyat tarihinde yerini almustir.
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DEDE KORKUT HiKAYELERI’NDE
KOZMIiK UNSURLAR

COSMIC FACTORS IN THE
STORY OF DEDE KORKUT

KOCMMWYECKHUE 2JIEMEHTbBI
B 3IIOCE JAEJE KOPKYT

Dr. Yasin SEN”

0z

Tiirklerin ilk zamanlardan itibaren kozmik unsurlara sosyal, edebi ve kiiltii-
rel hayatlarinda siklikla yer verdigi bir gercektir. Gok-Tanr1 inanciyla da kesisen bu
durum birgok edebi esere, destana, hikdyeye, siire yansimig ve bunlarin bir kismi
giiniimiize ulagmistir. Bu eserlerden biri de Dede Korkut Hikayeleri’dir. Dede Kor-
kut Hikayeleri, icinde barindirdig1 zengin icerik malzemesiyle dikkati ¢eken bir
eserdir. Bu muhteva unsurlarindan birisi de kozmik diinyaya ait olanlardir. Hikaye-
leri dikkatle inceledigimizde bunlarin gok, giines, yildiz, karanlik, 151k, gdlge vb.
unsurlar bakimindan olduk¢a zengin oldugunu gériiriiz. Biz de bu makalede bu
kozmik unsurlart ilgili bagliklar altinda, mevzu ile ilgili kaynaklara da temas ederek
incelemeye c¢aligtik. Burada bu hikayelerin kozmik unsurlar ve onlarin gagrisimlari
bakimindan ne kadar zengin oldugunu ortaya koymak istedik.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikayeleri, kozmik unsurlar, gok, giines,
diinya, yildiz, karanlik vb.

ABSTRACT

The first time since the cosmic elements of the Turkish social, literary and
cultural life is a fact that appeared frequently in. It also intersects with the Sky-God
belief of many literary works, epic, story, poetry reflected and some of them have
survived. One of the works is a story of Dede Korkut. Dede Korkut Stories, housed
with the rich content material is a remarkable work. One of these content elements
are cosmic earthly. When we examine carefully their stories sky, sun, stars, dark,
light, shadow and so on. Rich in elements that we see. We cosmic elements in this
article under the appropriate headings, subject to related resources by contacting

* Bolu-Dértdivan Lisesi Miidiirii. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretmeni. Bolw/ TURKIYE
(sen_yasin@windowslive.com)
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tried to the analyze. In there, this story in terms of the cosmic elements and their
associations reveals that how rich we wanted.

Key Words: Dede Korkut Stories, cosmic elements, sky, sun, world, stars,
dark and etc.

Giris

Destandan halk hikayeciligine gecis donemi eseri olarak mitolojik, sosyolo-
jik, kiiltiirel ve edebi birgok unsuru i¢inde barindiran Dede Korkut Hikayeleri, ¢e-
sitli bakimlardan bize oldukca zengin ve genis bir malzeme diinyas1 sunmaktadir.
Mitten inanca, inangtan mite daima bir akis halinde gordigiimiiz hadiseler silsilesi,
bilinmeyen zamanlarin izlerini cazip bir bigimde Oniimiize sererken yeni bir din,
yeni bir cografya ve yeni bir diinya ile tanisan bir milletin taptaze tecriibelerini,
katiksiz inancini, ar1 duru imanini ve daima tabiatla hemhal bozkir insaninin yasa-
dig1 tecriibeleri Tiirkgenin en dogal haliyle sunmaktadir.

Destanlar ve halk hikayeleri, milli tecriibenin, inan¢ diinyasinin, kozmik ta-
savvurlarin berrak bir sekilde kendini buldugu bir ayna gibidir. Onlarda goriilen
insanlhigin inan¢ evreniyle kozmik alem arasindaki birliktelik, gizli bir diinyanin
sifreleri gibidir. Bu durum medeniyetlerin olusum siireci hakkinda bize pek ¢ok sey
sOylemektedir.

Bu hikayelerde gogmen kiiltliriin tahakkiimiiyle yerlesik hayatin cazibesi
arasinda gidip gelen bir milletin birgok hususiyetine sahit olmaktayiz. Renklere
dair kullanimlar, derin bir hassasiyetle ¢evrilmis tefekkiir ve hayal diinyasi, tabiata
duyulan sevginin Tiirk¢enin en dogal haliyle islenisi, insanlar arasindaki iligkilerin
akisi, adetler ve tore kurallari, bir de konusmalarin sik sik siir diliyle cereyan etme-
si adeta bir kilim gibi Dede Korkut Hikayelerinin i¢ dekorunu olusturur.

Hikayelerin, biitiin bu sayilan unsurlarin yaninda Tiirk kiiltiirinde hemen her
devirde biiyiik ve 6nemli bir yere sahip oldugunu diisiindiigiimiiz kozmik unsurlar
ve onlara dair bazi kullanimlar1 igermesi bakimindan da ayri bir yeri vardir. Biz de
bu makalede Dede Korkut Hikayeleri’nde gecen kozmik unsurlart kullanildiklar:
baglamlariyla birlikte ele almaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi kozmik alem, insanligin yaratilisla ilgili bazi tasavvurlart muh-
tevasinda barindirmasi bakimindan olduk¢a 6énemlidir. Kozmogoni ve kozmoloji,
insanin ve evrenin yaratiligini, insanin bu durum karsisindaki tutumunu belirler
(Demirci 2013: 331).

Kozmik alem, ilk ¢aglardan itibaren insanligin ilgisini {izerine ¢eken, millet-
lerin inang diinyasin sekillendiren, hdlen bilinmeyenleri kendinde barindiran 6zel-
ligiyle 6nemli bir konudur. Bilinmeyenin ardina diismeyi ve ulagamadigi seylere
ulagmay1 kendine diistur edinen insanoglu bu mevzuyu da halle ¢aligmak, anlamak
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ve bilmek i¢in kendince gesitli yorumlar gelistirmis ve bunlari1 da ortaya koydugu
eserlerde gostermistir. Bir baska deyisle “kozmik anlayislarla diisiinme tarz1” (Ke-
mal Abdullah 1997: 31) insanlig1 uzun asirlar boyunca mesgul etmis, ¢esitli ve
renkli inan¢ diinyalarinin dogmasina sebep olmustur.

“Kozmogoni” bir dogus, yaratilis ve varolus hikéyesidir. Burada miithim olan
sey, evrenin her ddim hareket halinde olusudur. Bir bagka deyisle onun bir diizen
halinde isleyisidir. Kozmos, bu ylizden “mutlak baslangicin bilinmesi” anlaminda
mitolojinin temelinde yer alir. Bu sebeple kozmolojik tasarimlar daima dini diisiin-
celerle beraber olmustur (Bayat 2011a: 77).

Kozmogoni iizerinde bir¢ok arastirmalar yapilmis ve bununla ilgili ¢esitli ta-
rifler gelistirilmistir. Bunlardan biri de Fuzuli Bayat’a aittir. Bayat, kozmogoniyi
sOyle tarif etmektedir: “Kozmogoni, mitolojik diinya modelini kozmik mitle tasvir
etmekten bagka bir sey degildir. Bagka bir deyisle kutsal baslangicin 6ykiisii roliin-
de goziiken kozmogonik mitler evrenin olusum siirecini ve sirasini igermektedir.
Kozmogoni, aslinda kokenin bilinmesi i¢in insanligin olusturdugu tasavvur ve
tahminlerden ibaret gizli bilgilerin dykiileridir. Ozellikle arkaik ve geleneksel top-
lumlarin mitolojileri baglangicin olusum siirecini yansitan mitlerle doludur” (Bayat
2011a: 77).

Mitolojinin en temel hareket noktalarindan birisi kozmogonidir. Kozmogoni
insanligin yaratiligi ve ortaya ¢ikistyla ilgili olmasi sebebiyle milletlerin ortak un-
surlarindandir. Oyleyse kainattaki hareketlilik kozmogoninin en nemli hususlarin-
dan olmaktadir. “Ilk yaratma kutsal oldugu icin sonrakilerin de baslangic1 roliinde-
dir. Kozmos bu anlamda mutlak baslangicin bilinmesi seklinde mitolojinin &ziinii
olusturmaktadir” (Bayat 2011a: 77).

Insanligin kozmik aleme kars1 besledigi merak; gok, yildiz, giines, felek,
151k, golge, karanlik gibi unsurlarin etrafinda 6teden beri ¢ok gesitli inang ve dii-
siinceleri olusturmus ve bunlar, bizim kiiltiiriimiizde de olduk¢a derin izler birak-
mustir. Bu izleri gorebildigimiz eserlerden biri olan Dede Korkut Hikayeleri, koz-
mik unsurlar bakimindan oldukc¢a zenginlik géstermektedir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde Kozmik Unsurlar

GOk, Ars ve Kiirsi:

Gok, insanoglunun binlerce yildir lizerine diislindiigi merak ettigi bir kav-
ram olmustur. Insanligin varolusundan beri bu merak duygusu, onlar1 gok ile ilgili
gerek mitolojik gerek kozmik gerek dini gerekse sosyal hayatlarinda pek ¢ok dii-
stinceye sevk etmistir. Gok kavramu ile ilgili diigiincelerin basinda dini bir mitoloji
yatmaktadir. Bu mitoloji ile insanoglu tanrilarin1 gége atfetmisler ve ona tapinma
yoluna gitmislerdir. Pek ¢ok toplumda bu inanci gérmekteyiz.

Gerek Gok Tanri inancindan gerekse Orhun Abideleri’nden 6grendiklerimi-
ze gore Tirk kiiltlir ve medeniyetinde “gok” kavrami oldukg¢a genis bir yere sahip-
tir. Mesela abidelere gore eski Tirkler, hiikkimdarin Tanr1 gibi gokte oturduguna
inanirdi (Tekin 2010: 25). Tanr1 ve gok arasindaki bu siki bag bile kavramin derin-
ligini ve dnemini yeterince gostermektedir.

Gok Tanr ifadesi gogiin eski Tiirklerin inang diinyasinda kapladigi yeri gos-
termesi bakimindan énemlidir. Bunun yaninda “Tengri, hem gok ve hem de Tanri
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manasina gelirdi” (Ogel 1985: 61). Bu durum, Tiirklerin gok ve Tengri kelimelerini
ayni yaklasim i¢inde ele aldigini gostermektedir. Sunu da ifade etmeliyiz ki, eski
Tiirklerde “gok, biitlin kutsalliklar1 kendinde toplayan, kutsal seylerin en kutsali ve
gii¢lii Tanrinin tam kendisidir” (Ogel 1985: 61).

Yine eski Tirk inanigina gore her seyin istiinde duran Gok Tanri, biitiin
kainatin var olma sebebi ve kaynagidir (Bayat 2011a: 214). Kasgarli Mahmut da,
Divan-1 Liigati’i-Tiirk’te “Yere batasi kafirler gége Tengri derler” (Bayat 2008:
169) diyerek bazi topluluklarin -muhtemelen Miisliiman olmayan Tiirklerin- goge
dair bu inan¢ evrenini bin y1l 6tesinden haber vermektedir. Bu inanis Tiirklerin
daha sonraki inan¢ diinyasina da yansimis olacak ki, Dede Korkut Hikayeleri’'nde
sOyle bir climleye rastlariz: “Agiz agup dger olsam listiimiizde Tanr1 gorklii” (Ergin
2008: 75). Bunlarin yaninda bazi kaynaklardan eski Tirklerin gok i¢in kurban kes-
tiklerini de 6grenmekteyiz (Kopriilii 2005: 40).

Eski Tiirklerde gok genelde yedi veya on yedi kat seklinde tasavvur edilmis
ve bu inanis sonralar1 Islami diisiincede de yerini almustir. Eski inanca gore gogiin
her bir tabakasinda bir melek gorevlidir ve bu tabakalarin her birinin kendine 6zgii
renkleri vardir (Bayat 2011a: 53).

Tiirklerde gokyiizii “on yedi kat halinde, engin bir nir alemidir. Burada iyi-
likler, giizellikler ve iyi ruhlar bulunur. Bu alemin hakimi, biitiin varliklarin yarati-
cis1 olan Tengri Kayra Han=Ulgen’dir. Ulgen, hemen hemen Tek Tanr1 inanislarini
andirir, biiyiik bir kudret halinde tasavvur edilir” (Banarli 1971: 13).

Eski Tiirklerin inang sisteminde Tanr1 ve gégiin oldugu kadar, gok ve yerin
de birlikte olusturdugu bir diizen vardi. Bu iki kavramin sik sik birlikte anilmalari
bize bunu gosterir. Yine Orhun Abideleri’nde zikredilen “Uze kok tengri asra yagiz
yer kilindukda ekin ara kisi ogli kilinmis” (Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer
yaratildikta, ikisinin arasinda insanoglu yaratilmis) ifadeleri yaratilisla gék ve yer
arasindaki bagi dile getirmektedir (Bayat 2011a: 79).

Eski Tiirklerde gok kavrami yerle birlikte hiikiimdar olarak kabul edilmeleri
bakimindan da ayrica bir yere sahiptir. Kaynaklarin ifade ettigine gore gok erkek
hiikiimdar, yer ise kadin hiikiimdardi (Esin 2001: 77). Birbirinin zidd1 gibi duran bu
iki kavram, yine birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak Tiirk kozmogonisinde ¢ok
koklii bir yere sahiptir (Esin 2001: 19). Gk ve yer, ayrica “evrensel iki zit ve ta-
mamlayici ilke” olarak da ifade edilebilir (Esin 2001: 21).

Gogiin rengi olan mavi ise Tiirklerin kutsal saydigi renklerden birisidir. Ay-
rica Tanri, Tiirk, Oguz gibi kelimeler genelde bu renkle birlikte diigiinilmiistiir
(Bayat 2011a: 70).

Dede Korkut Hikayeleri’'ndeki kozmik unsurlar iginde en genis yer, “gok”
kavramina ait goriinmektedir. Ilk olarak karsimiza ¢ikan “gok” ifadesi, Dirse Han
Oglu Boga¢ Han Boyu adli hikdyede su sekilde yer almaktadir: “Bir giin Kam Gan
ogli Bayindir yirinden turmus-idi. S&mi giinliigi yir yiizine diktiirmis idi. Ala say-
vani gok yiizine aganmig-idi” (Ergin 2008: 77). Buradaki “gok” kelimesi Kamga-
noglu Baymndir'in ¢adinyla ilgili kullanilmistir. Burada miibalaga yapilmakta ve
g0k kelimesi yoluyla “ala sayvan”in yiiksekliginden ve belki de yiiceliginden bah-
sedilmektedir. Bu ciimle ¢ok az bir farkla Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak
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Oldugu Boyu’da sdyle gegmektedir: “Ala sayvan gok yiizine asanmis-idi” (Ergin
2008: 154). Yakin bir kullanim da “toz1 goge ¢ikmak™ (Ergin 2008: 221) seklinde
karsimiza ¢ikar.

Yukaridaki ifadeler, hikdyelerin bir¢ok yerinde siklikla gegmektedir. Bahsi
gecen kisileri 6vmek, yiiceltmek maksadiyla kullanilan bu ifadelerin Tiirklerin
kutsallik atfettigi gok kavramiyla dogrudan ilgili oldugunu diisiintiyoruz. Ciinkii
Gok-Tanr1’nin sembollerinden biri de “Orta Asya’da 0y ya da boz 6y olarak adlan-
dirilan, yurt denilen cadirlardir” (Coruhlu 2006: 21). “Bir mikrokozmos sayilan
meskenin ve Ozellikle c¢adirlarin iist boliimii (gatis1), kubbe bi¢imli olanlarinda
uglarin gevlike birlestigi boliim, gégii dolayisiyla Gok Tanr1’y1 temsil etmektedir”
(Coruhlu 2006: 21-22). Biitiin bunlar da bize, siklikla bir arada kullanilan “ala say-
van” ve “gdk ylizi” ifadelerinin birbirini destekledigini diisiindiirmektedir. Yine
Basat’in Tepegdzii Oldiirdiigii Boyu’da Basat, Tepegdz’den her kurtuldugunda
“Tanrim kurtardi” der. Bu durum Gok Tanri’nin zaferi, giicli veren oldugunu bildi-
ren eski inanglarla yakinlik gostermektedir (Bayat 2011: 216).

Dede Korkut Hikayeleri’nde Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Boyu’da
“g0k” kelimesi soyle geger: “Gdk bidevisin tutturdi, Kazan Bigilin karindagi Kara
Gone bindi” (Ergin 2008: 96). Bidevi kelimesi, “saglam, kacagan, kiiheylan at;
yiirtik at; soy ve cins at (...). Sudan ¢ikan bir aygirin at siiriisii iginde bir kisraga
agsmasindan dogan at” (Gokyay 2004: 176) gibi anlamlara gelir. O halde bidevi atin
Tiirkiin mitolojik sisteminde 6nemli bir yeri vardir. Bu kelimenin basinda yer alan
ve onun rengini ifade etmek tizere kullanildigini diistindiigiimiiz “gok™ kelimesiyle
durum daha da kuvvetlenmekte; ifadeye derinlik, zenginlik ve kutsallik kazandi-
rilmaktadir. Kanaatimizce “Gok bidevi” tabiri sadece bir sifat tamlamasi olarak
diisiiniilmemelidir. Bu ifade Dede Korkut Hikayelerinde mitoloji ile olan derin
baglara isaret ediyor olmaldir.

Tiirklerde kurt, at gibi baz1 kutsal varliklarin “gdk” seklinde ifade edilmesi
bu rengin 6nemini gosterir. Clnkii “gok” ile vasiflanan bu varliklar yol gdsterici-
dir, yardimcidir veya olaganiistii hallerle yazili ve sozlii baz1 kaynaklarda cesitli
sekillerde ortaya ¢ikmaktadirlar. “Sifat olarak bir isimle kullanildiginda bu renk, o
ismin GOk Tanr ya da gokte olduguna inanilan ruhlarla iligkili bir sey oldugunu
gosterir” (Coruhlu 2006: 193). Nitekim Oguz Kagan Destani’nda, Oguz’un 6niinde
yiiriiyen kurt, gok tliyli ve gok yelelidir (Oguz Kagan Destan1 1970: 10).

Gok kelimesi yine Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boyu’da su
sekilde yer almaktadir: “Kazan oglin1 alup kara taglar iizerine ava ¢ikdi. Av avladi
kus kusladi, sigin geyik yikdi. Gok alan gorklii cemene cadir tikdi” (Ergin 2008:
157). Buradaki “gok alan” ifadesi ¢adir kurulan yerin tasvirinde kullanilmaktadir.
Yine aymi hikdyede bu kelime Kazan tarafindan sdyle soylenir: “Gorkliim, ogul
gelse senden mi sorar idiim, korhma kayurma avdadur, avda kalan ogul i¢ilin ka-
yurmagil, yidi giin ben Kazan’a moéhlet virgil, yirde ise oguli ¢ikarayim, gokde ise
indiireyim...” (Ergin 2008: 167).

Hikayelerde gok ve yer kelimelerinin zaman zaman birlikte kullanildigim
gormekteyiz. Mesela Begil Oglu Emren Boyu’nda, Begil’in, obasinin {izerine diis-
man geldigini 6grendiginde ¢aresizligini ifade etmek lizere soyledigi “gok 1rak yir
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kat1” (Ergin 2008: 219) sozleri de bu birlikteligin daha sonraki zamanlara ait bir
tezahiirtidiir.

Gok ve yerin ilk yazili metinlerden itibaren devam edegelen bu birlikteligi
bize, Bahaeddin Ogel’in “Gok ve yer, Tiirk milletinin koruyucusu idiler” (Ogel
2010b: 147) sozlerini hatirlatiyor. Tiirklerin eski kozmik bilgisinde evrenin gok,
yer ve yeralt1 seklinde ti¢lii bir yapidan olusur (Bayat 2008: 145). Burada gok kav-
ramina bagli bulunulmakla birlikte, kavram insanin kendi c¢aresizligini ifade i¢in
kullanabildigi bir unsur olarak karsimiza ¢ikiyor. Gok ve yer kelimesi arasindaki
iligki bir bagka yerde, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boyu’da su
sekilde yer aliyor:

“Meniim basum kurban olsun canum ogul seniin-igiin

Sen gideli aglamagum gokde iken yire indi” (Ergin 2008: 171)

Dede Korkut Hikayeleri’nin kendine has iislup hususiyeti burada kendini
derhal gosteriyor. Salur Kazan, gézyasini yagan yagmurlara benzetiyor. Sonra da
oglunun gittigi glinlerden beri aglamasinin yagmur gibi yere indigini ifade ediyor.
Bu hikayelerdeki tislup, kozmik unsurlar ile biitiinliik kuruyor. Aslinda bu biitiinliik
burada bir ahenge de isaret ediyor. Gok ve yerin oldugu kadar hikayelerdeki diger
unsurlarin da bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bu ahengin bir baska ismi de sis-
temliliktir. Bu durum destanlarin, hikéyelerin tarih boyunca yasamasi i¢in oldukca
onemli bir husustur (Kemal Abdullah 1997: 24).

O halde buradaki ifadelerden sunlar1 gikarabiliriz: Tiirklerde “kozmik mode-
lin temelinde evrenin {i¢lii bir katmandan gok, yer, yeralti diinyasi- olustugu dii-
siincesi yer alir. Uclii boliimde gok, yer alt1 diinyasinin zitti olmakla her ii¢ii bir
digerinin ¢evrilmis yoniidiir” (Bayat 2008: 145). Hikayenin aym1 konusma bolii-
miinde Salur Kazan’in su ifadeleri de yer almaktadir:

“Asumanli gokde kara bulut oluban

Kifiriin iizerine giirleyeyim” (Ergin 2008: 172)

Burada “gok” kelimesi kendisiyle ayn1 mandya gelen “asuman”la birlikte
kullaniltyor. Bizce burada eski kozmik tasavvurla yeni medeniyet goriisii bulusu-
yor. GOk bir bakima eskiyi, asuman ise yeniyi temsil ediyor olabilir. Orhan Saik
Gokyay “Asumanli gok” icin “tavanli gok, tavan gibi olan gokyiizii” (Gokyay
2004: 166) ifadelerini kullanmaktadir. Gokyay’1 boyle diisiinmeye iten sebep asu-
man kelimesinin “sema, gok” anlamlarinin yaninda “tavan” gibi anlama da gelme-
sidir. Bu durumda “asumanli gok”, yeryiiziiyle bir biitiinliikk kuran ve adeta onun
tavanini ifade eden bir anlama kavusmaktadir.

Gk kavrami Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boyu’da da sik-
likla karsimiza ¢ikiyor. Uruz, babasi Kazan’a siir diliyle sunlari sdyliiyor:

“Aygir atum bogazlayup asum virsiin

Yad kizi halaluma destur virsiin

Bana tutan gerdege ayruk girstin

Anam meniim ictin gok geyiip kara sarinsun” (Ergin 2008: 170).

Buradan, eski Tiirk kiiltiiriinde gok renginin mateme isaret ettigini anlayabi-
liriz. Ayn1 sekilde kara ve ak kelimeleri de bu anlamda karsimiza ¢ikiyor. O halde
“g0k giyip kara sarmmmak” (Bayat 2011: 71) ifadesini bdyle degerlendirebiliriz.
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Orhan Saik Gokyay da “gok geylip kara sarinmak” ifadeleri igin “yas urbasi giy-
mek, yasa girmek, yaslanmak” (Gokyay 2004: 213) anlamlarin1 veriyor.

Yine Kazan bu hikdyede, karisiyla karsilastigi bir yerde onu tanimiyor ve
ona s0yle sesleniyor:

“Eliindeki stivri ciddani

Yanundag gok poladun mana virgil yigit” (Ergin 2008: 173)

Salur Kazan, muhtemelen silahin renginden bahsediyor. Gék kavram goriil-
diigii gibi Dede Korkut Hikayeleri’'nde sifat olarak kullaniliyor. “Gok™ kelimesiyle
ilgili bazi1 hususlar1 yukarida izah etmeye ¢alismistik. Bu durumda “gdk” hem rengi
hem de bir kutsallig1 ifade etmektedir. Eserde siklikla karsilastigimiz bu kullanim
sekli hikayelerin bir Gislup 6zelligi olarak goriilmelidir. Zaten eski “Tirkler, higbir
seyi renksiz sdylemezdi” (Ogel 1985: 59). Bu durum aymisiyla bu hikayelerde de
karsimiza ¢ikiyor.

Deli Dumrul’un dilinden ise gok kavraminin ilk anlamiyla defalarca kulla-
nildigina sahit oluyoruz. Deli Dumrul, Allah’a yalvarirken,

Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gorklii Tanrt

Nige cahiller seni gokte arar yerde ister

Sen hod mii ‘minlerin konlindesin (Ergin 2008: 180)
diyerek aslinda Tanri kavraminin nasil tasavvur edildigini sdylemektedir. Buna
gore “Gorklii Tanr1”’y1 bilmeyen “cahiller” onun gokte bulundugunu diisiiniirken o,
miiminlerin kalbinde yer almaktadir. Daha sonra Azrail’in elinden, canina karsilik
bir can bulma sartiyla kurtulabilen Deli Dumrul, annesi, babasi ve esine halinden
bahsederken de bu kavrami sik¢a kullanir. Meseld Azrail’den bahsederken “Hak
Teala”nin “gok tizerinde al kanathi Azrail”e (Ergin 2008: 180) emreyledigini sOyle-
yecektir.

Burada Tanr1, Azrail ve gok kavramina ait bilgiler hikayelerde yer alan mito-
loji-din iliskisine dair bize bazi seyler sdylemektedir. Eserdeki inang¢ unsurlari
Islamiyet’i heniiz kabul etmis, daha onceki devirlere ait inanclarini az ¢ok muhafa-
za edebilmis bir topluluga aittir. Bu yiizden Gok-Tanr1 inancina unsurlarin ve bilgi-
lerin hikdyelerde yer almasi sasirtici degildir.

Kuran’in gokten indigine dair mukaddimede yer alan “Yazilup diiziliip gok-
den indi Tann ‘ilmi Kur‘an gorkli” (Ergin 2008: 75) ifadelerini Gok-Tanr1 ve
Islami unsurlarm yakimligma dair bir isaret olabilir diye diisiiniiyoruz. Ayn1 sekilde
Kam Piireniin Ogli Bams1 Beyrek Boyi’'nda, Kalin Oguz beylerinin Bay Piire
Bey’in bir ¢ocugu olmasi i¢in yiizlerini goge tutup, el kaldirip dua etmeleri de (Er-
gin 2008: 117) bu yakinlig1 ifade ediyor olabilir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin on {igiincii boyu olan “Salur Kazan’in Yedi Bas-
Ii Ederhayr Oldiirmesi”’nde de gok, yine Islami bir perspektifle karsimiza cikar.
Burada gok, Kuran-1 Kerim’in indigi yerdir: “Hak Te‘ala gokden Kur’am indiir-
di,...” (Ekici 2019: 31).

Kazilik Koca Ogh Yigenek Boyi’nda yukaridaki bilgilere yakin diisecek baz1
hususlar vardir. Mesela Yigenek’in dilinden Tanr &viiliirken Nemrut’un gége ok
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attigindan bahsedilir (Ergin 2008: 204). Bununla Nemrut’un kendini Tanr1 ile bir
tuttugu fakat neticede zelil oldugu anlatilmak istenir. Ayni parcanin devaminda
“gorklii Tanr1’nin gotiirdiigiinii goge yetiiren” kuvvetinden bahsedilir (Ergin 2008:
205). Biitiin bunlar Islami unsurlarin artik Tiirk diisiincesinde yer edindigini gos-
termektedir.

Kanli Koca Ogli Kanturali Boy1’nda Kanli Koca’nin dilinde “gdk™ kelimesi
sOyle yer almaktadir: “Gék ile pehli uran anun kal’asi olur” (Ergin 2008: 186).
Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkud’un Kitabi’nda, “géke pehli irmak” ifadesine
sOyle anlam vermektedir: “Goklere yiikselmek, gokle bir olmak, gége omuz vur-
mak” (Gokyay 2004: 213). O halde buradaki “gék ile pehld urmak” ifadesi bir
kiyas ve kendini ispat ifadesi olarak kullanilmistir. Yani gokyiizii ile yarigmak, ona
rakip olmak gibi. Genellikle bir yiicelik anlamiyla karsimiza ¢ikan gok kavrami, bu
deyimle beraber bir seyin giiciinii ifade etme anlaminda kullaniliyor olmalidir.
Ayni ifadeler, konugmanin devaminda soyle gegmektedir:

“Gok ile pehlii uran kal’alarin

Kadir kor-ise yapam yikam” (Ergin 2008: 187)

Sozliiklerde “cardak, cadir, oturulacak yiiksekge yer, serir” gibi anlamlarinin
yaninda Ozellikle gokyiiziiyle ilgili olarak “dokuzuncu gok” (Devellioglu, 2006:
39), “Hak Teala Hazretlerinin dokuzuncu kat gokte tasavvur olunan kudret ve aza-
met tahtr” (Parlatir 2009: 101) gibi anlamlara gelen ars ve “ars-1 a‘zam’in altinda
bir diizliikkte olan, levh-i mahfiz’un bulundugu yer” (Devellioglu 2006: 537) ve
“Gokyliziinde arsin altinda bir tabaka” (Parlatir 2009: 950) gibi manalara gelen
kiirs1 kelimeleri de “gok” kavramyla birlikte Deli Dumrul’un esinin dilinden su
sekilde kullanilmugtir:

Ars tan1g olsun kdirsi tanig olsun

Yir tamig olsun gok tanig olsun

Kadir Tanri tan1g olsun

Meniim canum seniin canuna kurban olsun (Ergin 2008: 183)

Eski Tiirk inang sistemini, buradaki birliktelik desteklemektedir. Bu durum
bize, Tanr ifadesiyle birlikte g6gii ve onun katmanlarini ifade eden kavramlarin
onemli bir 6zellik tasidigini gostermektedir. Clinkii arsin ve kiirsinin genel anlam-
lariyla g6giin en iist katmanlarini ifade etmesi de bunu gosterir.

Giin/Giines ve Tan Yeri:

Bilinen ilk Tiirk topluluklarindan itibaren giinese biiylik saygi duyuldugunu
biliyoruz. Giines eski Tiirklerde Dogu’nun semboliidiir (Ogel 2010b: 187). Ayrica
Tanr1’nin sembollerinden biri olarak kabul edilmektedir (Bayat 2011: 233). Bunun-
la beraber giines bilgeligin, biitiinliigiin de sembolidiir (Bayat 2011a: 297). Giine-
sin temsil ettigi manalar bunlarla simirh degildir. Giines, ayla birlikte eski Tiirkler-
de hiikiimdarlik isaretlerinden biri olarak da kullanilmistir (Esin 2001: 68). Bunun
yaninda giinesin “ana” olarak da kabul edildigini sdyleyebiliriz (Ogel 2010b: 187).

Eski Tiirklere gore giines, atesten yaratilmistir (Boratav 2012: 93). Giinesin,
Tiirk mitolojisinde yaratilisla ilgili baz1 6zellikleri de vardir. Bir Tiirk efsanesine
gore bir magarada yer alan ¢amurlar, giinesin dokuz ay boyunca magaray1 1sitma-

64



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

styla canlanmaya baslamistir. Boylece “Ay-Atam” yaratilmis olur (Boratav 2012:
36).

Tiirklerde kozmik ilkelerin en énemlilerinden biri yaruk/isik, yani parlaklik-
tir. Parlakligin ilk temsilcisi gok, ikinci temsilcisi glinestir (Esin 2001: 27). Giine-
sin bu sebeple kutsal kabul esilmesinden &tiirii zamanla gilinese karsi ant icme, bazi
varliklarin giinesten tiiredigini dair inanclar, giines bayrami gibi ritiieller ortaya
cikmustir (Ogel 2010b: 191). Mesela bunlardan birine gére Tiirkler giinesin yedinci
kat gokte yer aldigina inanirlar ve ona “Giines Ana” derlerdi (Kopriilii 2005: 55).
Giinese “ana” denmesinin sebebi ise onun disi bir varlik olarak kabul edilmesiydi
(Ogel 2010b: 187). Bu yiizden giinesi eski Tiirklerin inang sisteminde {iremenin,
cogalmanin, bereketin baslangici olarak ortaya ¢ikmigtir (Bayat 2011a: 302).

Baz1 metinlerde gilinesin “tan” kavramiyla kurdugu iliskiyi gérmemiz miim-
kiindiir. “Tirk leh¢esinde tan, giinesin dogdugu yerdir. Bu nedenle “tangr1” sdzcii-
gii glinesle iliskilidir ya da giinesi ¢agiran, dogmasini saglayan anlamindadir” (Co-
ruhlu 2006; 22). Giinesin yaratilisin en basinda oynadigi fonksiyon, onu “tan” ve
“Tanr1” kelimeleriyle dogrudan baglantili hile getirmektedir. Giinesin bir yaratici
olarak tasavvuru eski kavimlerde sik karsilasilan bir durumdur. Nitekim eski Ttirk-
lerde giines, “Tanr1’nin birlik ve tekliginin simgesidir” (Bayat 2011a: 297).

Tan kelime “tan yilleri” seklinde Dede Korkut Hikayeleri’nde soyle gegcmek-
tedir: “Salkum salkum tan yilleri esdiiginde” (Ergin 2008: 78). Tan kelimesinin
“Tan gecti, giines dogdu” anlaminda oldugunu diisiindiigiimiiz “Tan &tdi, giin tog-
dr” (Ergin 2008: 130) sekline de rastliyoruz. Bu kavramin bir de “Alar tan-ile yi-
rinden turan yigit ne yigitsin” (Ergin 2008: 241) seklinde bir kullanimi vardr.

Dede Korkut Hikayelerinde giines en ¢ok kullanilan kozmik unsurlardandir.
Mesela Dirse Han Ogli Buga¢ Han Boyi’nda, “Goksi giizel kaba taglara giin de-
gende” (Ergin 2008: 78) seklindeki ciimle, dag ve giines iliskisi i¢cinde verilmistir.
Bilindigi gibi “dag” kavrami Tiirklerin kutsallik atfettigi kavramlardan birisidir.

Gun/giines kelimesinin hikayelerde bazen mecazi bir kullanimla da karsimi-
za ¢iktigin1 sdyleyebiliriz. Salur Kazanun Ivi Yagmalandugi Boy1’da, Kazan, énii-
ne ¢ikan bir kurda hitaben “Karanku ahsam olanda giini togan” (Ergin 2008: 101)
diyor. “Glin” kelimesi agik¢a goriilecegi iizere burada “talih” anlaminda kullanil-
mistir.

Kam Piireniin Ogli Bams1 Beyrek Boyi’nda “giines” daha farkli bir fonksi-
yonda kullanilmigtir. Delii Karcar’dan kiz kardesi Banigigek’i Beyrek’e isteyen
Dede Korkut, “Peygamberiin kavli-y-le aydan aru glinden gorklii kiz kardasun
Banu Cigegi Beyrege dilemege gelmisem” (Ergin 2008: 126) diyerek giinesle Bam
Cigek arasinda bir kiyas yoluna gitmektedir. Diger bir ifadeyle Dede Korkut, Bani
Cigek’in giizelligini ifade sadedinde onun, giinesten bile daha giizel oldugu sdyle-
mektedir. Burada siiphesiz, Ban1 Cicek’in bdyle tasvir edilmesi derin bir anlam
tagimaktadir. Nitekim yukarida temas ettigimiz gibi giines, eski Tiirkler tarafindan
disi olarak kabul edilmekte ve ayni zamanda bereketin ve ¢ogalmanin sembolii
olarak 6ne ¢ikmaktaydi. Bu durumun bir¢cok mitolojik sistemde ve kozmik tasav-
vurda biitlin canlilarin anas1 olarak bilinen kutsal disiyle de bir bagi kurulabi-
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lir(Bayat 2011b: 12). Oyleyse burada Bam Cicek ve giin/giines arasindaki karsilas-
tirmanin tesadiifi olmadig1 s6ylenebilir.

“Gln” kelimesinin hikayelerde, baska sekillerde benzerlik ilgisiyle kullanil-
dig1 da olur. Salur Kazan diismanin gelisini tarif ederken “Toz yarildi; giin kibi
stlad1, deniz kibi yaykandi” (Ergin 2008: 157) ciimlesinde ifadeyi bu anlamda kul-
lanmaktadir.

Diinya-Alem:

Tiirklerin diinya kavramiyla ilgili ilk diisiincelere yaratilis destanlarinda rast-
liyoruz. “Yaratilis destani diinyanin nasil yaratildigini, insan irklarinin nasil mey-
dana geldigini (...) Tirklerin disiincesine gore izah etmektedir” (Atsiz 1997: 32).
Mesela bunlardan biri olan Altay Tiirklerine ait destanda “Evvelce ancak su vards;
yer, gok, ay ve gilines yoktu. Tanr1 (Kuday) ile bir ‘kisi’ vardi. Bunlar kara kaz
sekline girip su tizerinde uguyorlardi. Tanr1 hicbir sey diisiinmityordu. ‘Kisi’ riizgar
cikarip suyu dalgalandirdi ve Tanri’nin yiiziine su serpti. Bu ‘kisi’ kendisinin Tan-
ri’dan biiylik oldugunu sandi ve suyun i¢ine daliverdi. Su i¢inde bogulacak oldu”
(Sakaoglu-Duymaz 2006: 168) seklindeki ifadeler, bize yeryiizii, diinya ve diinya-
nin yaratiligina dair bazi tasavvurlar sunmasi agisindan dnemlidir.

Diinya kavraminin kozmolojiyle oldugu kadar mitolojiyle de siki bir bag:
vardir. Ciinkii biitiin mitolojik sistemlerin ana konularindan biri diinyadir (Bayat
2011a: 29). Yine Fuzuli Bayat’in belirttigi gibi “diinya modeli inanca ve gelenekle-
re bagh kiiltiir degerlerimizi gelecek nesillere gotiirme mekanizmasidir” (Bayat
2011a: 19).

Diinya ve alem kelimeleri, Dede Korkut Hikayeleri’nde birkag yerde karsi-
miza ¢ikiyor. Hikayelerin giris kisminda “Kamusina benzemedi ciimle alemleri
yaradan Allah Tanr1 gorklii” (Ergin 2008: 76) seklinde bir ciimle yer alir. Burada
yaratilisin kaynag olarak Allah ve Tanri kelimelerinin birlikteligi Snemlidir. Alem-
leri yaratma hususunda Islam &ncesi ve sonrasi inang evreni metinde Adeta bir ara-
ya gelmistir.

Alem kelimesi Dede Korkut Hikayeleri’nde, Tanr1’nin yaraticiligini yansitan
bir 6zelligin yaninda baska diinyalari, yaratilis esnasinda ortaya ¢ikan bazi unsurla-
r1 ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Ayni kelime Begil Ogli Emreniin Boyi’nda
ise “Ya asi mel‘un sen putlaruna yalvarur-isen men alemleri yokdan var iden Alla-
huma sigindum didi” (Ergin 2008: 224) seklinde kullaniliyor.

Alem, Kazan Big Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldug1 Boy1’da “Urismadan do-
gismeden alemi toldurayim” (Ergin 2008: 172) seklinde geciyor. Buradaki “alemi
toldurmak™ ifadesi, savasc1 toplumlara 6zgii kahramanlik duygularini ifade etmek
tizere One ¢ikmaktadir. Bir bakima boyle bir ciimlede dlem ve insan karsi karsiya
gelmis bulunmaktadir.

Alem, hikayelerde Salur Kazan’mn Evinin Yagmalandig1 Boyu’da: “... Delii
Budak karsu geldi, alt1 perlii giirz ile depesine kati tuta urdi, diinya alem gozine
karanu oldi ...” (Ergin 2008: 114) seklinde yer aliyor. Burada “karanu ol-* ifadesi-
nin bir olumsuz durumu ¢agristirdig1 ortadadir. Nitekim “karanlik” eski Tiirklerde,
diger birgok 6zelliginin yaninda 6liimii, karmasay1 ifade eden kelimelerden biriydi
(Coruhlu 2006: 188). Bu hususla ilgili gerekli baz1 agiklamalar asagida “karanlik”
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basligiyla da yapilmaya ¢alisilmistir. Kisaca ifade edelim ki, “karanu” ifadesinden
anlasilacag gibi kozmoloji sistemimizde renkler énemli bir yer tutmaktadir. Eski
Tiirklerin diinya tasavvurunu ifade etmede renk sembolizminin 6nemli yer tuttugu-
nu soyleyebiliriz (Bayat 2011a: 70).

Yukaridaki ifade Duha Koca Ogli Delii Dumrul Boyu’nda su sekillerde ge-
ciyor: “Diinyd alem Delii Dumrul’un goézine karangu oldi” (Ergin 2008: 178),
“Diinye sirin can ‘aziz / Canum kiya bilmem bellii bilgil” (Ergin 2008: 181), “On
ay diyende diinya ylizine getiirdiiglim ogul” (Ergin 2008: 182). Bu en son kulla-
nimda muhtemelen yeryiizii kelimesinin karsilig1 olarak eski Tiirkcede yer alan bir
ifadeyle karsilasmis oluyoruz.

Diinya kavrami, alem kavramindan ayr1 olarak Salur Kazanun Ivi Yagma-
landug1 Boyu’da, Boy1 Uzun Burla Hatun tarafindan Uruz’a seslenildiginde sdyle
dile getirilir:

Ogul ogul ay ogul

Tokuz ay tar karnumda gétiirdiigiim ogul

On ay diyende diinyaya getiirdiigiim ogul (Ergin 2008: 106)

Burada “diinya” kavrami bugilinkii anlamina oldukca yakin bir yerde dur-
maktadir. Bu kavramin belirgin bir sekilde yer aldig1 asagidaki misralar Dede Kor-
kut Hikayeleri’nde sikca gegmektedir:

Kami didiigiim big erenler

Diinya meniim diyenler

Ecel aldi yir gizledi

Fani diinya kime kaldi

Gelimlii gidimlii diinya

Ahr son ugt oliimlii diinya (Ergin 2008: 115)

Bu misralarda diinyanin “fani”ligi iizerinde durulmaktadir. Onun, kendisine
“benim” diyenlere vefa gdstermedigi ve insanlarin daima gelip gittikleri bir yer
olmasi hususuna temas edilmektedir. Benzer bir kullanim Basat Depegozi Oldiir-
diigi Boy1’da soyle gegmektedir: “Yalang1 diinya yiizinde bir er kopdi.” Diinyanin
yalanc1 olusu, onun gelip gegiciligi iizerine kurgulanmustir.

Tiirkmenistan’da derlenen Dede Korkut boylarinda diinya; giicii kudreti, ne
zaman yaratildiginin bilinmedigi, genisligi ve gelip geciciligi ile s6z konusu edil-
mektedir:

“Diinya ¢ok genig, gormek icin goziin yetmez,

Ona yon vermeye giiciin yetmez.

Diinyanin ne zaman kuruldugunu bilen yok,

Kuruldugu zamandan bugiine gelen yok

Bilinmez diinya kag y1l yagar,

Hayvan, insan o hepsini asar

Asla tamami goriilemez

Tanrt hari¢ kimse bilemez

Basi sonundan uzaktir,

Diinyada makam, tuzaktir.
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Gegicidir geger gider,

Kiginin kamini icer gider.” (Demir 2020: 41)

Gortildiigii gibi diinya ve alem kavramlart hikayelerde sik¢a karsimiza ¢iki-
yor. Dede Korkut Hikayeleri’nin mitolojiyle ve kozmik tasavvurlarla bagini diisiin-
diigiimiizde bunlarin bizim icin énemli bir malzeme y1gimi teskil ettigini sdyleme-
miz miimkiindiir. “Diinya modeli biitiin mitolojik sistemlerin ana konusu” (Bayat
2011a: 29) olduguna gore bunu bizim en eski eserlerimizde gérmek miimkiindiir.
Nitekim Dede Korkut Hikayeleri’nde diinya ve alem, kahramanligin icra edildigi
ve bir etki altinda kalmaya mecbur olan unsurlar1 ifade etme yaninda bilinmeyen
bir alemi, bir 6te diinya fikrini de ifade eder.

Yildiz:

Yildizlarin Tirklerin eski sosyal hayatlarinda ve inan¢ diinyasinda ¢ok
onemli bir yeri vardi. “Tirklerde yildiz bilgisi, ¢ok énemli bir rol oynamistir. Ge-
celeri, vakti 6grenmede yildiz bilgisi, tek yol ve ¢aredir. Eski Anadolu kdylerinde,
yildiz bilgisi ile saati bile tesbit etme miimkiindii” (Ogel 2010b: 205). Sadece saati
tespit etmek degil “yonleri ve yolu bulma da, ancak yildizlar1 iyi bilmeyle miim-
kiindiir. Ozellikle savas¢1 kavimler icin, bu ¢ok dnemli idi” (Ogel 2010b: 205).

Yildiz kelimesi, Dede Korkut Hikayeleri’'nde birka¢ yerde ge¢mektedir.
Yalniz Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boyu’da Uruz’un dilinde,

“Berii gelgil agam Kazan

Deniz kibi kararup gelen nediir

Od kibi silayup ilduz kibi parlayup gelen nediir” (Ergin 2008: 157)
seklinde ve bir de Kazan’in ogluna verdigi cevapta,

Ilduz kibi parlayup gelen

Kdfiriin cidasudur

Azgun dinlii yag kafirdiir ogul (Ergin 2008: 158)
seklinde geciyor. Yildiz, burada parlakligi cihetiyle 6ne ¢ikarilmig ve diismanin
gelisini tarif etme kastiyla kullanilmigtir. Hikayelerde sik sik karsimiza ¢ikan tasvir
unsurunun burada yildizlarin “sila”masiyla desteklendigini gérmekteyiz.

Yildirim:

“Tiirkler, yildinm ile simsegin mitolojik mense ve sebeplerini ¢oktan unut-
mus ve bu tabiat olaylarinin nedenini de, Tanrinin istek ve arzusuna baglamislardi”
(Ogel 2010b: 279). Birgok milletin inang diinyasinda yer aldig1 gibi “yildirim ve
simgegi Tanri’nin iradesine bagli olaylar sayan Tiirkler de bunlarla ilgili bazi mis-
tik inanclara bagl idiler” (Ogel 2010b: 279). Bunlardan biri adalet ve yargiy1 tem-
sil etmek tizere yildirmmin Tanr1’y1 sembolize eden bir kavram olarak kullanilmasi-
dir (Bayat 2011a: 233).

Yildirimin, bir Tanr olarak karsimiza ¢iktigini da goriiyoruz. Buna gore yil-
dirim, yerdeki kotii ruhlar takip etmektedir. Bu kotii ruhlarin saklandigi agaglara
ates gondermektedir (Coruhlu 2006: 32). Eski Tiirkler gokle ilgili hadiseleri genel-
de Ulgen’e bagliyorlardi. Evinin iizerine y1ldirim diisen kimselerin Tanri tarafindan
cezalandirildigia inaniliyordu (Coruhlu 2006: 32).

Yildirim, olumsuz bir anlami ¢agristiracak sekilde Salur Kazan’in gordiigi
bir rityada yer alir. Buna gore, Kazan’in gordiigii “kara kaygulu vaki‘a” soyledir:
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“Biliir misin karindasim Kara Géne diisiimde ne gérindi, kara kaygulu
vaki‘a gordiim, yumrugumda talbinan gahin beniim kusumi oliir gérdiim, gékden
tldirim agban iviim iizerine sakir gordiim (...)” (Ergin 2008: 99). Riiya hikayede
bdylece devam eder. Burada kozmik unsurlarla ilgili ifadeler ritydnin ne kadar si-
kintili oldugunu anlatmak i¢in verilir.

Yildirim, Kazan Bey Ogli Uruz Bey’in Tutsak Oldugi Boyu’da da sdyle
gecmektedir:

“Kdfiriin iizerine giirleyeyim

Ag yildirim olup sakiyayim” (Ergin 2008: 172)

Burada Kazan, y:ldirim kelimesini “ag” yani beyaz renk sifatiyla anmakta ve
diisman askerinin {izerinde onun gibi sakimak istedigini belirtmektedir. Kazan,
kendi giiciinii istiare yoluyla yildirim kavramiyla ifade etmektedir. Hikayelerdeki
benzer benzetme unsurlariyla ilgili Kemal Abdullah sunlar1 séyler: “... En giizel
benzetme Olciisii; daglar, ¢aylar, dereler, riizgarlar, tufan ve boranlar, simsek ve
yildirimlar, gergekten olan ve gercek hacme sahip olan hadiselerdir. Onlar taklit
etmek garantili bir taklittir” (Kemal Abdullah 1997: 56). Tabii, bu durumun arka
planinda kelimenin sahip oldugu mitolojik baglamin géz Sniinde bulundurulmasi
gerekir.

Ayni yazar Dede Korkut’tan alinan yukaridaki satirlarla ilgili olarak “Kara
bulut olup, ak yildirim olup, ates olup ifadeleri benzetme siirecinin 6zellikle mit
merhalesine aittir” (Kemal Abdullah 1997: 198) demektedir. O halde mit, burada
varligini bize bir de “yildirim” kavramiyla hissettirmektedir.

Isik:

Hikayelerde siklikla karsilastigimiz kozmik unsurlardan biri de 1siktir. Isik
bazi arastirmacilara gore Gok Tanr’nin tek sifatidir (Coruhlu 2006: 22) ve onu
simgeleyen unsurlardan birisidir (Bayat 2011a: 233). Eski Tiirk inang sisteminde
diinya, 151kl1 tasavvur edilir. Bu ylizden gokyiiziindeki ruhlarin 1s1kli, yani temiz
olduguna inanilir (Bayat 2011a: 33). Maniheist Uygurlara ait olan, Tanr1 ve 151k
iligkisini dile getiren bazi misralar giiniimiiz Tiirk¢esiyle soyledir:

Tan Tanris

Giizel kokulu, misk kokulu

Parlak ve nurlu.

Tan Tanrisi!

Tan Tanrisi! (Tekin 1986: 9)

Eski Tiirklerin inang sisteminde “nur ve ziya aleminin Tanris1 Han Ulgendir.
Bazan Kayra Han da denilir” (inan 1998: 390). O halde Tiirklerin inang diinyasinda
151k 6nemli bir yere sahiptir. Oguz Kagan’in iki esini de bir 151k huzmesinin i¢inde
bulmasi buna 6rnek gosterilebilir:

“Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanriya yalvarmakta idi.
Karanlik basti. Gokten bir gok isik indi. Giinesten ve aydan daha parlakti. Oguz
Kagan oraya yiiriidii ve gordii ki: O sigin icinde bir kiz var, yalniz oturuyor”
(Oguz Kagan Destan1 1970: 3).

Hikayelerde, 151k kavrami yukarida Oguz Kagan Destan’inda gordiigiimiiz
kutsalliga biiriilii olmanin yaninda daha ¢ok bir tasvir gérevinde kullaniliyor. Ka-

69



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

zan Big Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldugu Boyi’da, Kazan, oglu Uruz’a diisman
askerini anlatirken sdyle der:

Giin kibi silayup gelen

Kafiriin basinda sugidir (Ergin 2008: 158)

Burada diisman askerinin baslarina taktig1 tolgalardan kinaye bu ifade kulla-
nilmis olmalidir. Eger bunun yaninda yukaridaki satirlarda baska bir anlamin varli-
&1 daha soz konusu ise bu durum Dede Korkut Hikayeleri’nin kozmik ve mitolojik
kokenleriyle ilgilidir. Nitekim 151k Tiirk mitolojisinde varlig1 ve ortaya ¢ikmayi
ifade eder. Bu sebeple bazi mitolojik iiriinlerde her gece iizerine 151k inen agaclar-
dan bahsedilir. Bu yeni bir olugumla ilgilidir (Bayat 2011a: 179).

Hikayenin devaminda diisman ile savasmak isteyen Uruz’un dilinden bu
kavramin kullanimina bir de soyle rastlamaktay1z:

Yin yakalar dikdiireyim sentin-i¢iin

Basumda kunt wsuklar saklar-idiim bu giin iciin (Ergin 2008: 159)

Buradaki “kunt 151k”, eger 15181n yansimasi sonucu parlayan tolga degilse,
fikir, emel, istek kelimelerinin yerine ge¢mistir. Yani Uruz babasina burada, diis-
manla savasmak, onlarla vurugsmak i¢in uzun zamandir besledigi arzusunu ortaya
koymus olmalidir.

Kazilik Koca Ogli Yigenek Boyu’nda “is1k” kavrami, Yigenek’in gordiigii
bir riiyay1 beylere anlatmasi iizerine soyle gegmektedir: “Bigler gafilliice kara ba-
sum go6ziim uyhuda iken diis gordi, ala gbziim aguban diinya gordiim, ag boz atlar
capdurur alplar gordiim, ag 1suklu alplar1 yanuma saldum (...)” (Ergin 2008: 201).

Buradaki “ag i1suklu alplar” ifadesi, o zamanlar igin alplere dair yaygin olan
bir kanaati yansitmaktadir. Eski Tiirklerde “ak” renk, kutsallik bildirirdi. Bu yiiz-
den bazi destan kahramanlarinin basinda “ak” sifati yer almaktadir (Ogel 2010a:
101). Buna gore alpler riiyada, 151k unsuruyla beraber yer almaktadirlar. Zaten
Oguz Tirkleri kendi zamanlarinda kahramanliklarini bir sekilde ispat etmis yigitle-
re bilyilik deger veriyorlardi. Bunu, Kalin Oguz Beyleri’nin, ¢ocuklar1 olmayan Pay
Piire Big ve Pay Picen Big i¢in dua ettikleri sirada gecen su ciimleden de anliyoruz:
“Ol zamanda bigleriin alkist alkis karkist karkis idi, du‘dlari miistecdb olur-idi”
(Ergin 2008: 117).

Hikayelerde Begil Ogli Emreniin Boyu’nda da 151k kavrami yer alir. Bayin-
ler ile Kazan Bey arasinda gecen muhavere, Begil’in canini sikmistir. Onu bu
haliyle géren hanimi esine soyle der:

Kani hanum altunda yahsi atun yok

Egniinde altun 1suk ciibbesi yok

Ala gozlii bigleriin ohsamazsin

Agca gozlii gorkliin-ile soylesmezsin

Nediir halin (Ergin 2008: 217)

“Isik” kavrami Begil Ogli Emreniin Boy1’nda son olarak sdyle gecer. Babasi
yarali oldugu i¢in, onun savas malzemeleriyle diigmanin karsisina ¢ikan Emren’i
goren diisman askeri onun iizerindekilerin Begil’e ait oldugunu bilirler fakat onlar
kusananin Begil olmadigini da tahmin ederler: “Gozgi gozledi, gordi kim at Begi-
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liin, Begil iizerinde degiil, amma bir kus denlii oglandur. Geliip tekiire haber virdi,
aydur: At, yarak ve isuk Begiliin, Begil iginde degiil didi” (Ergin 2008: 221).

Gortilecegi tizere yukarida 151k kavrami kahramanin ortaya ¢ikmasi ve varli-
gin1 gostermesi i¢in kullanilmaktadir.

Karanhk:

Bu kelime eski Tiirklerin kutsallik atfettigi kavramlardan biriydi (K&priilii
2005: 55). Karanlik kavraminin Tanris1 olarak Erlik Han kabul ediliyordu (inan
1998: 390).

Kara kelimesi Tiirklerde, kuzeyde yasayan topluluklarin ve yerlerin ifade
edilmesinde, giicii-kuvveti vurgulamada, iyiligin karsisindaki kétiiliigii vurgulamak
i¢cin, Olim gibi bazi durumlarin ifadesinde kullanilmistir. Daha 6nce ise kavram
“ezeli karanlik, bosluk, 6liim karanlig1, tahribat, {iziintii, 6liim, biiyt, kotiilik™ gibi
ifadelerin yan1 sira “tanrilar, karmasa ortami, seytan” gibi mitin derinliklerinde yer
alan baz1 hususlar i¢inde de kullanilmigtir. (Coruhlu 2006: 188).

Tiirk kozmolojisinde karanlik ve 15181n birlikte olusturduklar1 kozmik biitiin-
lik tipk1 gok ve yer gibi oldukca dikkat cekicidir. Bu evrende “iistteki gok parlak-
tir, altta yagiz yer karanliktir. Giines tanrisi parlaktir, ay tanrist karanliktir. Ates
parlaktir, su karanliktir. Er parlaktir, disi karanliktir” (Esin 2001: 23). Tiirkische
Turfan Texte’de gecen bu satirlar karanlik ve 151k arasindaki siki iliskiyi ortaya
koymaktadir.

Karanlik kavrami Dede Korkut Hikayeleri’'nde en fazla yer alan kozmik un-
surlardan birisidir. Bu ifade metinlerde “karangu ahsam”, “karanu ol-*, “karangulu
g0z”, karanguluga gozler”, “karangu diin” sekillerinde yer alir. “Karanlik” kavrami
asagida goriilecegi lizere genelde olumsuz manalarla karsimiza ¢ikmaktadir.

Salur Kazanun Evi Yagmalandugu Boyu’da Karacuk Coban’in iizerine gelen
kafir askeri ¢cobana “Karanku ahsam olanda kaygulu ¢coban” (Ergin 2008: 97) sek-
linde seslenir. “Karanku ahsam” tamlamasini Kazan, bir kdpege seslendiginde
sOyle kullanir: “Karanku ahsam olanda vaf vaf tiren” (Ergin 2008: 102). Yine dis-
manla savasirken de siklikla “Diinya alem kafiriin basina karanu oldi” (Ergin 2008:
99) ciimlesine rast geliyoruz. Ayni ifadeyi Salur Kazan soyle dile getirir: “Karanku
ahsam olanda giini togan” (Ergin 2008: 101).

Kazan Big Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldugi Boyi’da Uruz’u diismanla yapi-
lan savastan sonra eve donmedigini karisindan 6grenen Kazan’in hali sdyle dile
getirilir: “Anasi oglanun boyle dige¢ Kazanun akli basindan gitdi, kara bagr sarsil-
di diim yiiregi oynadi, karangulu gozleri kan yas told1” (Ergin 2008: 166-167).
Begil Ogli Emreniin Boyu’nda da Begil ogluna s6yle seslenir:

“Ogul ogul ay ogul

Karanguluca gozlertiim aydni ogul” (Ergin 2008: 220)

Burada da “karanguluga” kelimesi “aydin” kavraminin karsilig1 olarak kul-
lanilmustir.

Yukarida goriildiigi tizere, “karanlik” kelimesi genelde olumsuz durumlarda
s6z konusu edilmistir. Basat Depegézi Oldiirdigi Boyr’da da ayn1 durumla karsila-
styoruz: Tepegdz Basat’a sorar: “Karangu diin i¢inde yol azsan umun nediir” (Er-
gin 2008: 213). Basat soyle cevap verir: “Karanu diin i¢re yol azsam umum Allah”
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(Ergin 2008: 214). Bu ifade Dirse Han Ogli Buga¢ Han Boyini Beyan Ider hikaye-
sinde Dirse Han’in hatununun soylamasinda soyle yer alir: “Karanu diinde buldu-
gum ogul kan1” (Ergin 2008: 86).

Burada karanligin karsisina “Allah” yani bir bagka deyisle kozmik biitiinliik
yerlestirilmistir. Kahramanin kaosun karsisinda yasayacagi bozgun muhtemelen
boylece dnlenmis ve diizen metne hakim olmustur.

Golge:

Golgenin mitolojide ve kozmolojide 6nemli denilebilecek bir yeri vardir.
Mesela bunlardan biri “devlet/hiima kusu™yla ilgili olandir. Buna gére bu kusun
golgesi her kimin {izerinde diiserse o diinyada rahat bir hayata kavusacaktir. Golge
kavraminin ilgili oldugu bir bagka husus, 6liimsiizliik suyuyla ilgilidir. Bu durumla
ilgili baz1 kaynaklarda “golgelerin iilkesi’ne isaret edilmektedir (Boratav 2012:
29).

Dede Korkut, bazi hikayelerin sonunda muhatabina “Kolgeliige kaba agacun
kesilmesiin” (Ergin 2008: 94) diye dua eder. “Kdlgeliice kaba aga¢”in Tiirklerin
hayatinda miithim bir yere sahip oldugunu ¢esitli kaynaklardan okuyoruz. Bu kay-
naklara gore “Kolgeliige kaba aga¢” Tanri’nin sembollerinden birisidir (Ergun
2012: 224). Hatta bazilarina gore eski Tiirklerin bir kismi1 agaglara “tengri” demek-
teydi (Esin 2001: 61) Yine bu ifadeyle ilgili sunlar sdylenir:

“Dede Korkut Kitabt'nda yer alan “Kolgeliice kaba agacun kurimasun” ifa-
desi; kaosun, felaketin, oliimiin, Tanrt kutsuzlugunun sebebi olarak kutsal agacin
kurumasinin gosterildigini ifade etmektedir. Tanrt kutunu temsil eden kutsal agacin
omrii han ya da beylerin omiirleriyle orantilidir. Han ya da beyler, diisman eline
esir diigerler ise “kolgeliice kaba aga¢” kurur, Tanri kutu Oguz elini terk eder.
Tanrt kutunun gitmesiyle birlikte de zuliim egemen olur, hak ile batil birbirinden
secilemez olur. Kuruyan “kolgeliice kaba aga¢ in yeniden yesermesi, yani, giden
Tanrt kutunun geri gelmesi de ancak Oguz beylerinin diisman esaretinden kurtula-
rak Oguz eline donmeleriyle miimkiin olabilmektedir” (Ergun 2012: 362-363).

Bu uzun alint1 “kolgeliice kaba aga¢” ifadesinin Oguzlarin kiiltliriindeki ye-
rini ve degerini yeterince ortaya koymaktadir. O héalde “kaba agacin gélgesi”, Oguz
illeri i¢in huzuru, refahi, giivenligi ve daha da onemlisi kaosun karsisindaki koz-
mosu temsil etmektedir. Boylece golge kavrami, hayatin i¢ ve dig tehlikelerden
masun tutulmasini ifade etmenin yaninda sosyal hayatin kavustugu intizamin ko-
runmasini da anlatir.

Dede Korkut Hikayeleri’ndeki kozmik unsurlar iginde golge kavrami en sik
karsimiza ¢ikanlardan birisidir. Bunlardan en 6nemlisi hikayelerde siirekli yer alan
“altun baslu ban ev” ve onun goélgesidir. Bu “altun baglu ban ev”’in gélgesinin bir
kutsallik yoniiniin bulundugunu diistinebiliriz. Ciinkli boyle bir ev -hikayelerin
diliyle sdyleyecek olursak- “erdemlidir”’. Meseld Dirse Han Ogli Buga¢ Han Bo-
y1’nda, Dede Korkut Dirse Han’a Bogag icin sdyle seslenir:

Altun baslu ban iv virgil bu oglana

Kdlge olsun erdemliidiir (Ergin 2008: 83)

Bu ifade Kazan’1n dilinden bir de soyle gecer:
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Mere Sokli Melik

Diinliigi altun ban ivieriimi getiiriip-durursin

Sana kolge olsun (Ergin 2008: 110)

“Golge” kavramina, Kam Piireniin Ogli Bamsi Beyrek Boyi’nda Beyrek’in
dilinden soyle rastliyoruz: “Karalu goklii otagi sorar olsam kdlge kimiin” (Ergin
2008: 139). Burada bir otagin/cadirin gdlgesinden bahsedilmektedir. Cadir eski
Tiirklerin hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahipti. Dede Korkut Hikéayeleri’nde
yer alan iisliiptan ve otagin gélgesinden bir¢ok yerde bahsedilmesinden de anlaya-
bilecegimiz gibi Tiirklerin ¢adira verdigi deger oldukca biiytiktiir. Tipkt “kdlgeliice
kaba aga¢” gibi ¢adirin golgesinin de gogmen Tirklerin hayatinda, kaosun karsi-
sinda ve diizenin yaninda yer aldigini diisiinebiliriz. Yukarida temas etmis oldugu-
muz gibi “Kolgelice kaba agac¢”un kesilmesi talihsizlik, diizenin bozulmasi, kah-
ramanin O0lmesi gibi anlamlara gelir. Kiz kardesinin Beyrek’e hitaben sdyledigi su
misralar da bunu gosterir:

Karsu yatan kara tagum yikilupdur

Ozan seniin haberiin yok

Kolgeliice kaba agacum kesiliipdiir

Ozan seniin haberiin yok

Diinyelikde bir kardasum alinupdur

Ozan seniin haberiin yok

Calma ozan ayitma ozan (Ergin 2008: 140)

Golge kavramiyla ilgili bir bagka bilgiye Begil Ogli Emreniin Boyu’nda rast-
liyoruz. Hikayede Begil, Bayindir Han’a kiiser. Bu durumu 6grenen Begil’in esi
ona soyle der: “Yigidiim big yigidiim, padisahlar Tanrinun kolgesidiir” (Ergin
2008: 218). Burada “g6lge” kavraminin kutsal bir mana ile karsimiza ¢iktigi orta-
dadir. Golgenin, yukaridaki kullanimlarla yakinlik gosterdigini de diisiinebiliriz.
Ciinkii bey (burada padisah), boyun diizenini temsil eden en iist merciidir. Dolayi-
styla onun “Tanrmin golgesi” olarak ifade edilmesi bunun sosyal suurda kabul
edildigi anlamina gelir. Bir bakima diizensizligin karsisinda yer alan ana diizen,
diger bir ifadeyle kaosun kargisindaki kozmostur.

SONUC

Kozmik unsurlar en eski devirlerden beri birgok kiiltiiriin iizerinde ¢esitli ba-
kimlardan oldukea etkili olmus ve insanligin diinyaya bakisi ve hadiseleri yorum-
layis1 gibi noktalarda belirleyicilik arz etmislerdir. Bu da bazi cihetlerden destanla-
ra, mitolojilere, siir ve hikayelere yansimigtir.

Kozmik unsurlarin medeniyetimize tesirleri ¢esitli sekillerde bugiin de de-
vam etmektedir. Tirkler bu unsurlar1 sosyal ve giinliikk hayatlarini, inanglarini,
kahramanliklarini i¢ine alan genis bir yelpazede ve pek ¢cok maddi ve manevi husu-
su ifadelendirecek semboller olarak kullanmiglardir. Bazen onlara Gok-Tanri inan-
c1 etrafinda belli bir kutsallik dahi izafe etmislerdir. Makale boyunca goriilecegi
iizere Dede Korkut Hikayeleri’nde kozmik unsurlarin eski Tiirklerden bu yana
kiiltiir ve medeniyetimizde ¢ok dnemli bir yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
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Oncelikle, Dede Korkut Hikayeleri’nde kozmik unsurlar karsilastirma, ben-
zerlik ve yiicelik ifade etmek i¢in kullanilirlar. Bu durum tasvirlerle bir biitiinliik
olusturur. Bilhassa tasvirlerde kozmik unsurlarla desteklenen hikayelerin diinyasi
boylece desteklenmis olmaktadir.

Caresizligi, sikintiy1, iizlintiiyli ve bunalmay:1 ifade etmek icin kullanilir.
Boyle durumlarda cesitli kozmik ve tabiat unsurlarina bagvurulur. Bu sekilde i¢in-
de bulunulan ruh héli anlatilmak istenir.

Tehdit ve ceza unsuru olarak kullanilmaktadir. Bu durum daha ¢ok diismani
cezalandirmak veya ona karsilik vermek iizere one ¢ikar. Mesela yildirim ve bulut
gibi kavramlar kullanilir.

Tanr’nin ve diger kutsal varliklarin vasiflarini ifade etmek tizere kullanilir.
Gok ve alemler bu sebeple cesitli sekillerde one siiriiliir. Ayni1 durum insanin ev-
renle kurdugu yakinlig, iliskiyi ve biitiinligii ifade eden climlelerde de goriiliir.
Bilhassa 151k ve gok, kutsallik atfedilen bazi kavramlar1 6ne ¢gikarmak igin metinde
yerini alir.

Dede Korkut Hikayeleri, gortildiigi iizere kozmik unsurlar ve onlarin kulla-
nimina dair bize zengin denebilecek malzemeler sunmaktadir. Bunlarin en basinda
gelen “gdk” kavrami hikayelerdeki kozmik unsurlarin en sik rastlanilanidir. Ondan
sonra ise glines, yildiz, diinya, yildirim, gélge, karanlik gibi kavramlar gelmektedir.
Biitiin bunlar hikdyelerde saglam bir lislup ve zengin ¢agrisimlarla beraber yer
almaktadir. Hikayelerde rastlayabildigimiz bu unsurlar, Tiirk¢enin akiciligi ve
Tiirklerin yar1 gogebe kiiltiirii hayatlar1 icinde oldukca renkli bir kullanim alania
sahip olmuslardir. Bu da Dede Korkut Hikayeleri’nin degerini, Tirk kiltiiri ve
edebiyati agisindan 6nemini ifade etmektedir.
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KURBAN MITINDEN “KURBAN OLURUM” KEFARETINE:
KURBAN’IN SOZLU KULTURDEKIi AGIT
SOYLEMELIK TURUNE YANSIMASI

FROM SACRIFICE MEAT TO THE ATONEMENT OF
"I WILL BE A SACRIFICE": THE REFLECTION OF SACRIFICE
ON THE TYPE OF LAMENTATION IN ORAL CULTURE

OT MUPA O )KEPTBOIIPUHOIIEHHUN 10 3AK/TMHAHHUA «JIA
bYAY )KEPTBOUW»: OTPA’KEHHUE «KEPTBbBI» B
INOT'PEBAJIBHBIX IIVTAYAX

Dr. Ogr. Uyesi Songiil CAKMAK"

0Z

Kurban herhangi bir su¢ dolayistyla kutsala sunulan bedel, islenen suctan
muaf olma kefareti olarak tanimlanabilmektedir. Sucun biiyiikliigline gore kefaret
gereksiniminin belirlendigi ve bu kefaretin korkudan dogdugu bilinmektedir. Kur-
ban sunumu ilk ¢aglardan bu yana goriilen geleneksel yaptinnmlardan biridir. Bu
gereksinim dylesine bilyiiktiir ki adimi her yi1l muhakkak kutlanan “kurban bayra-
m1” ritlieline doniistiirerek yiizyillardir yasatmaktadir. Kurban mitiyle ilgili yapilan
calismalarda “Totem ve Tabu” kaynakli oldugu ve ilk kurbanin “insan” oldugu
goriilmektedir. Kanli sunulan bu kurbanin avei olan erkek tarafindan tanriya sunul-
dugu, bitkiyle ugrasan kadia da kansiz kurban sunumu nakledildigi arastirmalar
gostermektedir. Kadmin kurban edilmesinin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir.
Hediye ve degis tokus kiiltiiriinlin uzantisi olarak goriilen bu kurban ediminde ka-
din, tiim gilinahlarin ve suglarin sorumlusu olarak goriilmiis ve giinah kegisi ilan
edilerek kurban edilmistir. Kadinin arkaik igleyen bu siirece iligskin bir bilgisi olma-
sa da bilingdisinda bu giinahlar1 yerine gegme mekanizmasiyla kabul etmis ve anla-
tilarinda siirekli kurban edilmek istenmistir. Kurban edilmek istenme c¢aresizlik ve
boyun egmeyle esdegerde bir tutum olarak goriilmekte ve kadinin madunlugunun
gostergesi olarak ifadelerde yer bulmaktadir.

Agit yakiminda derin bir acinin yansitildigi ve kaybi kabullenmenin uzun sii-
re gerceklesmedigi bilinmektedir. Kadinin bu kayip karsisinda kefaret ve yerine
koyma cirpiislar ataerkinden gelen baski sonucu bilingdisindan yansiyan telafi
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yoludur. Kadinin sevdiklerine ve toplum igin degerli goriilen kimselere kurban
olmak istemesi agit yakimlarinda iglenmis ve kadin bu cirpinista toplum icinde
kendini fantastik kurban edisiyle nesne durumundan kisa siireligine 6zne durumuna
getirmeyi basarmistir. Kurban ediminin agitlarda aktarim sekilleri kimliksel, sos-
yal, kiiltiirel olarak goriilmiis ve agitlarda “kurban olurum” s6zii tizerinden makale
olusturulmustur. Kurban meselesinin islendigi agitlarda adak, adama veya bir 6zve-
riden 6te anlamin oldugu ve kadmi ikincillestirdigi, degerini diislirdiigii, glicten
yoksun biraktig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kurban, mit, kadin, sdzlii kiiltiir, sozlii tarih, 6zveri,
agit.

ABSTRACT

Sacrifice can be defined as the price offered to the holy for any crime, the
expiation of being exempt from the crime committed. It is known that the need for
atonement is determined according to the magnitude of the crime, and this atone-
ment is born out of fear. Sacrifice offering is one of the traditional sanctions seen
since ancient times. This need is so great that it has kept its name alive for centu-
ries by transforming its name into the ritual of "Sacrifice Feast", which is definitely
celebrated every year. In studies on the myth of sacrifice, it is seen that it originates
from "Totem and Taboo™ and that the first victim is "human™. Research shows that
this sacrifice offered with blood was presented to the god by the hunter man, and
the bloodless sacrifice was transferred to the woman dealing with the plant. The
history of the sacrifice of women dates back to ancient times. In this sacrificial act,
which is seen as an extension of the gift and exchange culture, the woman was seen
as responsible for all sins and crimes and was sacrificed by being declared a sca-
pegoat. Although the woman had no knowledge of this archaic process, she un-
consciously accepted these sins with a substitute mechanism and was constantly
wanted to be sacrificed in her narratives. It is seen as an attitude equivalent to des-
peration and submission, and it takes place in expressions as an indicator of the
subordination of women.

It is known that a deep pain is reflected in the lamentation and it is known
that it does not take long to accept the loss. Women's struggles for redemption and
replacement in the face of this loss is a way of compensation reflected from the
unconscious as a result of the pressure from the patriarchy. The woman's desire to
be a victim to her loved ones and those who are considered valuable to the society
is processed in lamentations, and in this struggle, the woman has succeeded in ma-
king herself a subject for a short time from the object state by her fantastic sacrifice
in society. The transfer forms of the act of sacrifice in the laments were seen as
identity, social and cultural, and an article was created based on the word "I beco-
me a victim" in the laments. It has been seen that in the laments where the sacrifice
issue is handled, there is a meaning beyond dedication, man or self-sacrifice, and it
subordinates the woman, lowers her value and deprives her of power.

Key Words: Sacrifice, myth, woman, oral culture, oral history, self-
sacrifice, self-devotion, lament.
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Giris

Insanlik tarihi kadar eski olan ve kimi toplumlarda katliam boyutlarma ula-
san Kurban olgusu, toplumlarda son derece kuvvetli ve kat1 bir yaptirim gliciine
sahiptir. Cesitli kaynaklar, dilimizde yer alan kurban sdzciigiiniin aslinin ibranice
“korban” oldugunu, Aramce aracilifiyla Arapcaya gectigini belirtmektedir. Kok
itibartyla (krb) yakinlagsma, akrabalik kurma anlami bulunmaktadir. Ayrica Ferit
Develioglu Osmanlica-Tiirkge Sozliigiinde, hak yolunda kesilen hayvan, bir ilkii
ugrunda feda olan veya edilen kimse olarak tanimlamaktadir (Develioglu, 1964:
184). Kurban sdzciigiiniin, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladig: 9.-
10.yy’larda Tiirk boylar arasinda kullanilmaya baslandig1 goriiliir. Islamiyet 6ncesi
Tiirk boylarinda hangi sozciikle karsilandigi konusunda goriis birligi heniiz bulu-
namamustir. Radloff “taylga”, Esn, yagislik, tapig”, Inan “toluu, tayilga, hayilga,
tay1, kuday1, kereh” kelimeler ile karsimiza cikarlar (Radloff, 1954: 131). Inan,
Altay Samanizmine bagli olarak: “kurban ayininin umum ad1 tistiigii, yan semadak
(gokte yasayan ruh i¢in) dir. Kurbana da parilgi nami verilir” der. Altay destanla-
rinda “kurban olurum” séziiniin birgok kisi i¢in defalarca gectigi de goriilmektedir.
Etimolojk yaklagimla: “Kurban, dinsel ya da kutsal amaglarla sembolik bir sunu-
nun yok edilmesini iceren, verme eylemdir. Kurban yiyecek ya da igecek tiiriinden
olan kurban objesini sunmak, teklif etmekten ibaret de olabilir. Tanrinin litfunu
kazanmak i¢in O'na sunulan bir hediyedir. Kefaret teorisi kurbani, islenmis bir sug
ya da giinahin kefaretini 6deme, onun gonliinii almak amaciyla kurbancinin 6li-
miinii sembolize edecek hayvanlari kurban etmeye dayandirir. Kutsallagsma teorisi,
kurban kurbancilarin kurban hilesi ile bir tiir kutsalliga ulagmas1 anlaminda kabul
eder. Yiyecegi, igecegi paylasma, birlikte yeme teorisi kurbani, Tanrinin sembolik
olarak birlikte, paylasilarak yenmesi bigiminde yorumlar®. Etnolog Sedat Veyis
Ornek'te: “Ibadetin 6nemli bir béliimiinii teskil eden kurban, dogaiistii alana giren
kudretlerle barigiklig1 saglamak, onlarin verdiklerine tesekkiir etmek ve onlardan
bir seyler istemek icin sunulur” der (Ornek, 1973: 43). Arastirmalar sonucunda
bizde uyandirdigi kani, pek ¢ok ortak yonlerin bulunmasina kargin kurban pratigi-
nin uygulandigi hemen her toplumda genelde amaclar ve bigimler benzerlikler
gostermekle birlikte ayrintida kimi farkliliklar tagimaktadir. Bu farkliliklar ayni
toplum i¢inde bile toplumsal/kiiltiirel evrim siirecinin birbirini izleyen basamakla-
rinda acik bir bigimde izlenebilmektedir. Ger¢i evrim siireci giindeme geldiginde
toplumun ayni toplum oldugu elbette sdylenemez. Ancak belirli toplumda asiri
tutucu olduklar bilinen gelenek ve goreneklerin, 6zellikle de son derece dayanikli,
stirekli olan kiilt ve ritliellerin ¢ok zor degistigi gbz Oniinde bulundurulmalidir.
Giiniimiiz antropoloji kaynaklari bu ilginin bilimsel onurunu Edward Burnet-
Tylor'a vermektedir. Primitive Culture adli eserinde: “Kurban, dogaiistliniin liitfunu
giivence altina almak ve onun diismanligini en aza indirmek i¢in, dogaiistiine sunu-
lan bir hediyedir. “Kurban, baslangicta insanlarin kendilerini sevdirmek i¢in doga-
iistiine sunduklart hediyedir. Giderek tanrilar yiicelip insanlardan uzaklagmiglar

1 Bkz; Dictonary of Anthropology
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ama insanlar onlara hediye verme gibi bir gereksinimi siirdiirmiislerdir. Boylece
kutsallastirilmis kurban sunma geleneklerine gecirilmistir. Bundan sonraki basa-
makla, insanin tanriya ait oldugu diisiincesi gelismis ve uzun bir zaman dilimi i¢in-
de basit hediyenin yerini, insanin kendisini kurban olarak sunmasina ge¢ilmistir.”
W.Robertson Smith ise Sami dinleri iizerine arastirma yapmustir. Toteizmden kay-
nakladigini, toplu yeme ile Tanrilasmis hayvan/insan akrabalar diisiincesinden
geldigini soyler. Kutsal totem hayvanlarinin et ve kantyla yillik totem kutsamala-
rinda topluluk¢a yenmesi olayini goz oniinde bulundurarak kurbana kefaret, goniil
alma ayrimlarini getirmistir. Bu kavramlar onun kurbani, Tanriya sunulan bir hedi-
ye olarak bakmadigini ortaya koyar. Smith’in kurban ritiieli alanina yaptig1 dnemli
katkilardan biri, kutsal seylerin belirsiz karakterlerinin nasil doniisiime ugradigim
aciklamasidir. Tamaminin yakildigi kurban motifi iizerindeki arastirmalarinda,
seylerdeki kutsalligin asirt derecede artmasinin onlari dokunulmaz (Tabu) kildigini
gormiis ve asir1 kutsal seylerin toplum adina bir anlamda yasaga (Tabuya) doniis-
tiigiinii ileri sirmiistiir. Bununla ilgili olarak etnoloji literatiiriinde ¢esitli ilkel top-
lumlarda, o6zellikle Melanezya toplumlar1 (Trobrand Yerlileri) arasinda yaygin
olarak goriilen pek ¢ok manaya sahip olan kabile seflerinin tamamen tabulastiklari,
dokunduklar1 her sey tabulastirdiklari, boylece bu seyler halklaria yasak hale ge-
tirdiklerine, bu nedenle hicbir seye el siiremedikleri, hatta yemeklerin cesitli arac-
lardan yapilmis gereclerle baskalar1 araciligiyla yiyebildiklerine iliskin zengin Or-
nekler vardir. Yine tuttugunun altin olmasini isteyen Midas efsanesi de simgesel
yoniiyle bu durumu 6rneklemektedir.! Smith kurbanin kdkenin totemik kiiltte bul-
maktadir. Samilere dayali olarak da baslangigta totemin kurban olarak sunulmasi
vardir. Totemizmden c¢ikisla, insanla totemin akrabaligindan giderek totem kurba-
nin yerini insan almistir. Ancak, toplumsal yasamda bireyin yasamini giivence
altina alan geleneklerin agir basmasi nedeniyle insan kurbani terk edilmis, insanin
yerini ¢iftlik hayvanlarinin kurban olarak sunulmasi giindeme gelmistir. Ciftlik
hayvanlarina atfedilen kutsallik, insanoglunun beslenmesi adina zamanla bozul-
mus, bdylece hediye kurbam dogmustur. Insanin kurban olarak sunulmasi déne-
minde, insan eti yemenin dogru bir uygulama olmadigi diisiincesine ulagildiginda,
onun tamaminin yakilmas1 uygulamasi dogmustur. Insan kurbanindan vazgecildigi
donemde, yani insanin yerini alan hayvanlarin kurban olarak sunulmasi dénemin-
den bu kurbanlarin tamaminin yakilarak sunulmasi uygulamasi siirdiiriilmiistiir.
Insanin kurban olarak sunuldugu dénemden 6nce ya da sonra ortaya ¢ikt1g1 konusu
kesin olmamakla birlikte ¢esitli toplumlarda cesitli dogaiistii giic veya giiclere par-
mak, el, kol, kulak, penis gibi organlarin viicuttan koparilarak sunuldugu uygula-
malar vardir. Ana Tanriga Kybele’ye rahiplerin ve siradan insanlarin penislerini
sunmalari, Azteklerde diri diri insanlarin yiireklerinin sokiilerek Kus Tiiylii Tan-
r1’ya sunulmasi, ¢esitli Amerika, Afrika, Avustralya yerlileri ile Asya etnik gruplar
arasinda goriinen dogaiistiine kulak, parmak gibi organlarin kesilerek sunulmasina
iliskin etnolojide son derece zengin Ornekler vardir. Giiniimiizde Musevilik ve
Miislimanligin geregi olarak uygulanan siinnet ritiielinin kokleri ¢ok eskiye daya-
nan bu pratigin bir devami oldugu konusu kesinlik kazanmustir.
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Kurban ediminin kutsalla baglantili gelistigi ve derin bir sugluluk sonrasi ke-
faretin kurbanla esdegerligi 6zellikle de Frazer’in tanimladigi hasat bereketini sag-
lamaya ve toplumu giinahlarindan arindirmaya yonelik kurban/kahramanin se¢imi
edebiyatta sik rastlanan bir temadir (Cebeci 2004: 58). Kurban konusunda galigma
yapan Yavuzer (2019), bedel-kefaret karsiligi olarak degil de dini vecibe olarak
takdim edilen Kurban kiiltiinden s6z etmektedir. Kutsalla baglantili oldugu diisiinii-
len Kurban vermenin ¢ok eski zamanlardan beri neredeyse biitiin toplumlarda tak-
dim edildigi goriilmektedir. Tiirk kavimleri arasinda da 6nemli bir kiiltiirel feno-
mendir ve toplumlar yasadig1 siirece bazi degisiklik disinda islevselligini koruya-
cagi goriilmektedir.

Temelinde kutsama ve kutlama olan kurban kiiltii, zaman icerisinde ikram ve
saygl anlamlarinda da giincel formlar kazanmistir. Tiirk boylarindaki birgok uygu-
lamada oldugu gibi kurban kiiltiinde de eski inang izleri bulunmaktadir (Esin vd.,
1978: 100). Giiniimiiz islami gelenek ile gerceklesen kanl1 ve kansiz kurbanin dini
boyutu yaninda iletisim boyutunun da oldugu belirtilmektedir (Yetkiner, 2017:
329-340). Kurban yalniz dlen icin degil etrafinda toplanan kisiler i¢in de kutsama
ve kutlama niteligi yaninda ikram 6zelligi ile islevsel olabilmektedir. Dede Korkut
hikayelerinde ziyafet amaciyla “attan aygir, deveden bugra, koyundan kog¢” kesilir
(Ergin, 2011: 77-78). Yavuzer (2019), hikayede kesilen hayvanlarin kurban olup
olmadig1 hususunda net bilgimiz olmasa da gii¢ ve iletisim konusunda bir erk ola-
rak gergeklestigini sdylemenin miimkiin oldugunu iddia etmistir. Hikayelerde kesi-
len kurbanlarin ‘misafir kurbant’ ile ilgili olduklar1 diisiiniilmektedir.

Savasg (2018) da kurban ile ilgili teorileri agiklayarak, farkli teoriler 1s181nda
kurban ile ilgili bilgileri sunmustur. Kurban, kelime manasi olarak Arapga kokenli
oldugu belirtilerek, Arapca’da hem maddi hem de manevi yakinlig1 belirtmek i¢in
kendisiyle Allah’a yakinlik saglamak icin ibadet (kurbet) amaciyla belirli vakitte
belirli bir cins hayvan kesmeyi ve bu amagla kesilen hayvanin adi olarak ifade
edilmektedir (Giig, 2002: 433). Tiirk kiiltiir gelenegi i¢inde iki tiir kurban vardir.
Kanli ve kansiz olmak iizere verilen kurbanlar, farkli sekillerde sunulmaktadir.
Bedel olarak takdim edilen ve yerine gegcme durumunu da islevsel olarak gercek-
lestiren kurban, insan veya hayvan viicudundaki kanin dogaiistii gii¢ adina akitil-
masina kanli; siit, kimiz, icki gibi iceceklerin kutlu yerlere serpilmesine sac1 yahut
kansiz kurban denir (Artun, 2008: 303).

Kanli kurban1 erkegin vermesi ve kadinin kansiz kurbani sunmasi arastiril-
maya ve toplumsal cinsiyet agisindan degerlendirilmeye muhtag bir konu olarak
goriilmektedir. Kadinlarin bu kansiz kurban ritiielleri; ocaga yag atmak, sa¢1 ve dua
seklindedir (Akgiin 2007:144). Hemen hemen biitiin toplumlarda canli ve cansiz
kurban sunumu gerceklesmektedir. insan kurbani fenomeni ise tarihi ok eski za-
manlarda goriilen ve glintimiizde bilingaltina bastirilarak ¢ogu kiiltiirlerde kabulle-
nilmeyen ve unutulan bir gelenek olarak durmaktadir. Yerlesik ve tarimei topluluk-
lara dayandirilan insan kurbani fenomeni, toprak anaya sunulan insan kanimin se-
nede bir giin toprag1 bereketlendirecegine dair inangtan kaynaklanmaktadir. Yves
Bonnefoy, insan kurban1 olaymi arastirarak bitki kiiltiine baglamis ve tarimci yerle-
sik yasamin bir uzantist oldugu kanaatine varmistir (Bonnefoy, 2000:192).
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Kurbanin ritiiel olarak pargalanan bedeni, pargalarindan tohumlar ¢ikan ilk
mitolojik varligin bedeniyle ortiislir (Eliade, 1999: 336). Sigmund Freud da bu
konuda agiklama yapmis ve babanin ilk kurban oldugunu belirterek psikanaliz ola-
rak insan kurbani olayini aciklamistir. Ilk babanin tanri olmasindan dolay1 baba
arketipi hem korkulan hem daha sonra saygi duyulan bir gii¢ haline gelerek insan
psikolojisindeki temel suglulugun kaynagi olarak giiniimiize kadar gelmistir. “To-
tem ve Tabu” (1912) adli eserinde Freud, ilk insanlari vahsi/ilkel olarak gostermis
ve babalarin1 oldiirerek yiyen kardesler grubu olarak tanimlamistir. Duyduklari
sucluluk duygusu nedeniyle kardesler bdyle bir olayin tekrarlamamasina yonelik
kurallar koydular ve bu kurallar giiniimiizde ilk sosyal organizasyonlarin ortaya
cikmasini saglayan giic oldugu, ilk olarak Freud tarafindan belirlenmistir. Totem ve
Tabu’da gergeklesen ilk sugluluk duygusunun ritiiellestirilerek kayipla artik arka-
das olduklarmi, ruhunun huzura ermesi ve kaybin kendilerine zarar vermesini en-
gellemek i¢in torenle kayip kisinin saygi unsuruna doniistiiriildiigii agiklanmustir.
Kisaca belirtmek gerekirse; sucluluk duygusunun cezalandirilma korkusundan
geldigi ve i¢ sikintisina yol acan bu duygunun telafi edilmezse basina kotii seyler
gelecegi endisesinden hareketle ritiielin gerceklestigi savunulmustur.

Freud, Totem ve Tabu’da dini ve sosyal diizenlemeyi gerceklestiren bir to-
temizmin oldugunu savunmustur. Tiim kabileler kiiciik gruplara (klanlara) boliin-
miistiir ve her biri totemlerinin ismini almiglardir. Totem ¢ogunlukla bir hayvandir,
nadiren bir bitki, yagmur veya su gibi dogal bir fenomendir. Ilk planda totem kla-
nin atasidir. Ayni zamanda onlarin koruyucu ruhu ve yardimcisidir. Buna karsin
klan tiyeleri kutsal bir gérev icabi totemi 6ldiirmemeli, ona zarar vermemeli, onu
yemekten kaginmalidir. Bazen iiyelerin totemin hareketlerini taklit edip dans ettik-
leri torenler (festivaller) diizenlenir (2000: 86). Totem ve tabuda anlatildigi gibi
babay1 ogullar dldiirdiigii i¢in kefareti de ogullar 6demelidir. Hristiyanlik uygula-
malarinin bu agidan bakilinca dnemli goriildiigii ve bastirilan sugun kefareti 6den-
medik¢e uygulamalarin devam edecegi belirtilmektedir. Kefaret olarak kurban
edimi, islenen ensest giinahlar dahil tanriya karsi bir sucluluk bedeli olarak goste-
rilmektedir (Freud, 1941:193-195-203).

Yasar Kalafat, tabular iizerine yaptig1 arastirmasinda Tiirk kdiltiir dairesi
icinde kurban kesmenin inangsal boyutuna deginmistir. insan kurban olaymin Tiirk
kiiltiir geleneginde olmadigini belirten Kalafat, anonim halk edebiyat1 iiriinii olan
manilerde sik¢a dile gelen “can kurban” ve “yedi kdyiin kdhyasinin yare kurban
olmas1” ifadelerinin birer 6zveri gostergesi oldugunu belirtmistir (Kalafat, 2019:
48-49).

Kurbanin igeriginde korku, kirlenmislik, istek, arzu gibi olgular oldugu dii-
stiniiliirse, birbirinden farkli hikdyelerden olusan ve bu menkibevi hikayelerde ya-
sandigina inanilan hadiselerde de (Boratav, 1983: 97,176), Oguz kavminde cinsel
bir yasagi ¢ignemek kaydiyla cezalandirilan Tepegdz, Dede Korkut hikayesinde
mitin cezalandirma mekanizmasini igledigi insan kurban olaymin gercekligine dair
bir kanit oldugu diisiiniilebilir. Insan kurban olayinin sonlanmast ise dini metinler-
de goriilmektedir; Ibrahim peygamberin oglunu Tanri’ya kurban etmesi ve yerine
gecen bir kocun gokten inmesiyle insan kurbani sonlanmis gériinmektedir. insan
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kurban olay1 iki anlatimda da yeniden dogus ve canliligi temsil etmektedir. Sami
toplumlarinda gokten inen kogun insan yerine gecmesi ve Dede Korkut anlatisinda
da Basat’in giinahkar olan Tepegtz’ii 6ldiirmesiyle insan kurbani olaymin son bul-
dugu belirtilmektedir.

Mitik anlatilar olan bu hikayeler, ayn1 zamanda toplumsal suuraltint belirle-
yen ve yasaklamalarin ana nedenini sorgulayan anlatilardir. Bazi ilkel topluluklar
acisindan dini bir zorunluluk olarak uygulanmis insan kurbami ritiieli, zamanla
degisen sartlar ve medenilesme yolunda atilan adimlar neticesinde yasaklanmistir.
Savas (2018) ise Dede Korkut anlatmalarinin islamiyet sonrasinda yaziya gegiril-
mesinin bu duruma golge diislirmeyecegini belirtmistir. S6zlii kompozisyon teorisi
baglaminda diisiiniiliirse bu yaziya gecmis hikayeler elbette uzun bir tarihsel siire-
cin {irlinii olmalidir. Bu sebeple halk anlatmalarinin muhtevasinda karsimiza ¢ikan
insan kurban olayinin, Tiirk topluluklarinin tarih 6ncesi zamanlarindan kalma bir
gelenek yansimasi olarak degerlendirmemizin dogru olacagi kanaatindeyiz.

Kurban ile ilgili goriislerini Freud 6zelinde agiklayan Vryonis (2018), Totem
ve Tabu kitabindan yola ¢ikarak aciklamalar yapmistir. Freud psikanaliz kuramini
gelistirdigi ilk yillardan itibaren, kurban olayina yaklagiminin toplumlarin arkaik
tarihini aydinlatacagini ve bugiiniinii anlamlandirmasina da yardimci olacagini
belirtmistir. 1912 yilinda yazdig1 Totem ve Tabu adli kitabinda, ilk kurban olan
babanin durumu detaylica islenmistir. Ensest tabusu ile baglayan ilk giinahin nasil
meydana ¢iktig1 ve daha sonra totem yemegi (kurban bayrami) nasil evrimleserek
hala kutlandiginin arkaik derinligi ve insan zihnine nasil farkli sekillerde yansimis
oldugu agiklanmaktadir. Siirii liderinin tiim kadinlara sahip olmas1 ve geng erkekle-
rin bu durumu libidinal kiskanmasi sonucu, geng erkeklerin siirii liderini yiyip yu-
tarak libidinal zevke ulasmis fakat sugluluk duygusu ebediyet kazanmistir. Evren-
sel olan bu sugluluk duygusu sonrasinda bir uzlasma saglanarak 6ldiirme ve ensest
yasag1 getirilmistir. Bu iki yasakla birlikte yeni bir kiiltiirel zemin insa edilir. Vari-
lan uzlasma, insanlardaki babayi 6ldiirmiis olmanin su¢luluk duygusunu ortadan
kaldirmaz ve bu kusaktan kusaga aktarilir.

Erken Dénem Osmanli Tiirklerinde Insan Kurbani Uzerine Bulgular adli
makalesinde Vryonis (2018). Insan kurban etme gelenegini Samanistik inanca bag-
lar ve ¢ok eski bir Orta Asya gelenegi oldugunu iddia eder. Bunun gerekgesi ola-
rak, glinlimiizde de halk inancinda hala yasatilan hayvan kurbani diisiincesine bag-
lar. Bu diinyada kurban edilen hayvanlarin/canlilarin 6te diinyada kestiren bireylere
binek olacagi veya onlara hizmet edecegi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. XIV.
Yiizyilda, Uzak Bati Tiirkleri arasinda insan kurbam olgusuna rastlandigi, XIII.-
XIV. yiizyillarda Mogollarda da gorildiigii belirtilerek, Giiney Sibirya’da XIX.
yiizy1l gibi geg bir tarihte dahi uygulanmaya devam ettigi tespit edilmistir. Bu ola-
ymm Osmanli devrinde de Osmanli askerlerinin savas kiiltlirleriyle ilintili oldugu
goriilmekte ve hig siiphe yok ki kuvvetli bir sekilde varligini siirdiiren konargdger
kabilecilik diisturu islam’a kars: bu Adeti muhafaza etmektedir (Vryonis, 2018).
Insan kurban ritinin oldugu ve dolayisiyla kadinin da kendini degersiz gormesinden
otiirli bu sozleri sarfettigini diisliniiyoruz. Fedakéar soziiyle kurban olurum soziiniin
baglantili oldugu ve sorgulanmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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Tirkmen agitlari, 6liim sonrasi ceza olayina inanmamakta, 6lenin geride ka-
lanlarinin yoksunlugunu gidermek i¢in ve hafizalarda iyi yer edinmesi icin agit
yakmaktadirlar. Agitlarda siklikla yer alan ifadelerden “kurbanin olaydim” ya da
“senin yerine ben 6lseydim” serzenisleri, ruhu yasayanlarin diinyasini terk etmeye
cagiran ikna cabalari olarak da yorumlanabilecegini belirtir (Oztiirkmen, 2019:
586).

Kadinin meta olarak kullanildig1 bu sembolik aligveriste, kadina uygulanan
bu dizge, kullanma gerekcesinin ilkel bilingaltinda oldugu ve ayni gostergeden
faydalandigin1 gostermektedir. Bu kavramlarin agit metinlerinde yer almasi s6z
konusudur. Kadmin kaybettigi sevdigi kisiye kurban olmak istemesi, onun yerine
kendinin ge¢mesini istemesi Lacan’in hediye ve degis-tokus kavramlarinda yerini
bulmakta, Freud’un yerine gegme mekanizmasini kapsamaktadir. Lacan, bu sem-
bolik diizenin dile bagli oldugunu ve dilin temsile iliskin diinyasini agikladigimi
belirtmistir. Bu noktada imgesel diizen iistiinde hiikiim siiren anneyken sembolik
diizen tistiinde hiikiim siiren ise “Babanin Adi” olarak karsimiza ¢ikar. Kiiltiirel
olarak olusturulan bazi tabularin babanin egemenliginde yiiriitiildiigiinii ve cocugu
buna uyduran giiciin de baba tarafindan uygulandigini belirtmistir. Bilingdiginin
gergeklesmemis istek ve beklentilerin tezahiirii oldugu, dolayisiyla analiz sonucu
bu durumlarin belirli yonergeler takip edilerek ancak ortaya cikabilecegini, Freud
analizini dikkate alarak savunmustur. Haz ve arzunun kiiltiirel gii¢lerce tatmin edi-
lecegi belirtilerek arzu diirtiisiiniin esikten gegmesini, insanin yetenekleri dahilinde
gerceklestigi belirtilmistir (Lacan, 2013: 37).

Oliim, dliimsiizliige gecis olarak nitelendirilir. Oliim sonras1 Ahiret inanc1 da
kabullenme hususunda gii¢lii bir motivasyon saglar (Vergote, 1999, 71). Ates
(2019), inangh veya inangsiz olsun her insan i¢in 6liim, hayati kendisine emanet
edilmis yegane varolus gibi gostererek ona bir bedel verebilir diye belirtmistir. Bu
bedel veya kefaretin kurbanla baglantisi ele alinarak, agitlarda gegen “kurban olu-
rum” sozleriyle baglantisi olup olmadigi irdelenmistir. Dini olarak kesilen kurba-
nin, ilk donemlerde insan kurbandan hayvan kurbana dondiigii cesitli arastirmalar-
da gorilmektedir.

Agitlarda gegen “kurban” temasinin dlen kiginin ruhunu teskin etme iglevin-
de oldugu belirtilmistir. Altay Tiirklerinde 6lenin esyasiyla birlikte gdmiilmesinin
sozel boyuttaki karsilig1 olarak goriilmektedir. Fakat 6len kiginin ardindan dlmeyi
istemek yalnizca agit1 dillendiren kisi ile sinirli kalmamaktadir. Agit yakan Kkisi,
6liiniin ardindan kendisi digindaki kisilerin 6liiye kurban olmasini dileyebilir;

Kadan’ alayim Irahma

Dememkine ben Haci’m1

Onlari kurban ederim

Her kdydeki bir bactmi (Ozdemir, 2001: 145, aktaran; Oztiirkmen, 2019:
591).

Kadinin yaktig1 agitlarda kurban konumunda olmay1 tercih etmesi ve bunu
bir erdemmis gibi savunarak faillik durumundan kurtulmasi gerileme savunma
mekanizmasi olarak goriilmektedir. Yagsam alanlarini savunma gerekgeleri de eko-
lojist bakis agisiyla incelenmeye degerdir. Yas ortamlarinda biitiin ac1 ¢ekenlerin
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dertleriyle dertlenmek olgusu da 6zgeciligin kadinlar arasinda 6nemli bir kizkar-
deslik bag1 olarak goriilmektedir.

Toplumsal kalip yargilarin verdigi kistirtlmiglik duygusu da medya iletisim
araclart araciligiyla kadinda bir farkindalik olusturmus, dolayisiyla acisinin ve ca-
resizliginin farkina varmistir. Bu durumu, cevresindeki kisilere besledigi kotii duy-
gular yiiziinden suc¢lu olan kotii bir gocukken, eziyet edilen, ihmal edilen, zulme
ugrayan bir ¢ocuk olmakla telafi edildigini belirtir. Kurban konumunda goriilmek
kiside saldirganlik diirtiisiinii de engelleyen pasif bir siireci tercih ettigini gosterir.
Saldirganlik sadece nesneye zarar verme anlaminda kullanilmaz, eylemde bulun-
may1 da gerektiren aktif bir eylemselligi de simgeler (Freud, 2011: 38-39).

Agitlarda oliim ve ayrilik temalar1, yakim arkasinda etkin bir kadin imajin
cizmektedir. Agitlarda, garesizlik vurgulanir ve kader-felek gibi metafizik imgele-
re yiikleme yapilir. Kurban konumundaki bu giigsiiz, ¢aresiz kadin motifinin erkegi
one c¢ikardig tespit edilmistir. Ozellikle gelin ugurlama agitlarinda feodal yap:
vurgulanarak, caresizligin agitlara yansidigi goriilmiistiir. Baska bir agidan bakildi-
ginda bu sosyal gercekligin yanlisligi vurgulanarak, gelin agitlarinin ataerkine karst
bir durus sergiledigini sdyleyebiliriz.

Bu slogan Hill’in hissiyatiyla yiizlesiyor. Kadin, kolektif bilince sahip olma-
dig1 i¢in erkek toplumunda siirekli itadtkar ve kurban konumunda bulunmak zorun-
da kaliyor. Ekomiizikolojik yaklagimin denendigi bu ¢alismada, insan tiiriiniin ken-
disine ve gezegene verdigi telafisi imkansiz zararlari kabul ederken, acil bir eylemi
umutsuzca gerekli hissediyor. Bu motivasyonlarin dvgiiye deger oldugunu ancak
ayni zamanda ge¢misle diisiiniilen yiizlesmeyi bastirma diirtiisiinii de temsil ettigini
belirtmistir.

Mitolojide ve Yazih Tarihte Kurban

Mitoloji, ¢cok fark etmesek de giinliik hayatimizin biiyiik bir alaninda yer
eder. Nasil ki mitlerin olusumu da antik ¢ag toplumlariin basina gelen dogal afet-
lerin, giindelik olaylarin abartilmis ve efsanelestirilmis bicimidir, simdiki kiiltiir
Ogelerimiz de antik ¢ag kiiltliriiniin modernlesmis halidir. Tiirk kiiltiiriiniin {izerinde
0zellikle Mezopotamya, Roma ve Yunan Mitolojisi’nin izlerini zorlanmadan gore-
bilirken Iskandinav ve Arap Mitolojisi’nin i¢inde de eski ya da giiniimiiz Tiirk kiil-
tiirline rastlariz.

Dini ritiiellerin ve toplumsal degerlerin ¢ogu kendine has, el degmemis, bi-
¢im ve icerik degistirmemis degildir. Ozellikle Anadolu gibi birgok toplulugun
gelip gectigi, biraz kaldig1 ama sonra yine gittigi sentez bir cografyada 6zgiin bir
inang sistemi beklemek son derece hayalperestlik anlamina gelmektedir?.

Fransiz Sosyoloji Okulu iiyesi olan Henri Hubert ve Marcel Mauss Sacrfce
its Nature and Functons adli ¢aligmalarinda Smit’in ulastigi sonuglarin ¢ogunu
onaylarken, kurbanin temelde basit bir formdan tiiremedigini, sadece totemizm
kokenli olmadigini savunurlar. Ozellikle Hint ve Yahudi kurban ritiielleri {izerinde
durmuglardir. Her kurbanin 6zel durumlara ve 6zel amaglara yonelik oldugu sonu-
cuna varmiglardir. Amagclarin gesitliligi, karmagik sistemlerin farklilagsmasini dogu-

! Bkz; Eski Mezopotamya’da Tanrilara Sunulan Kurbanlar — Suzan Akkus — Tarih Okulu
Dergisi (TOD) Journal of History School (JOHS) Mart 2014 March 2014 Y1l 7, Sayt XVII,
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rur ve bu sistemlerin bulunmadigi bir din de yoktur. Tek kural dis1 6rnegi ise Tan-
riin kendisi kurban edilir, araci yoktur. Kurbanin toplumsal dayanigsmay1 yeniledi-
i, birlikteligi pekistirdigi, paylagsmay1 ve 6zveriyi koriikledigi vb. bigimlerde top-
lumsal islevin yerine getirdigi goriisiinii ileri siirerler.

Kurban Kiiltiinde i1k Belgeler

Insanoglu atalarmin tinsel kiiltiire degin eylemlerde bulunusunun somut bel-
geleri glinlimiize ulagsmistir. Bu belgeler, kiilt olusturmaya yeterli olacak kanilar
uyandiran cesedin gomiilmesi, gdmme isleminin gelisi giizel degil, belirli bigimler-
de, esyalarla, otlarla, hayvanlarla, ocak yani1 gomerek sicak bir yere gomiilmesi,
cesedin yakilmasi, esyalariyla, hayvanlariyla ve yakinlan ile hizmetkarlariyla go-
miilme gibi uygulamalar 6li kiiltiinde 6te diinya ve dogaiistliine inandiklar1 ortaya
cikarir. Bu biiyiisel eylemler ile de ritiieller olusur. Oliim bir son degildir ve bircok
sey sembolize edilerek, dogaiistiinii denetlemeye yonelik biiyii, bir tiir hediye ver-
me bi¢imi olan kurban da bu uygulamalarin en belirginler olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Neolitik toplumlarda kemik, tas, balgik hammaddelerinden yapilan hey-
kelcikler, kurbanlar temsil ettigi gibi hediye olarak ta algilanabilir. Tanrilar1 hos
tutma, kizdirmama, bolluk, bereket isteme, tekrar dirilmeye yardimci olmak, ote
diinyadaki hayatin1 kolaylastirma ve dogaiistiinii denetlemeye yonelik biiyli ve
ritiieller ortaya ¢ikmistir. Cayonii yerlesiminde bulunan iskelet buluntulari, burada-
ki insanlarin kafatasi kiiltiine sahip oldugunu ortaya koymustur. Bu kiilte dayali
olarak bir kiilt mekami ya da tapmaginin varligr aydinlatilmistir. Cayonii iskelet
buluntularini inceleyerek degerlendiren ve yorumlayan Ozbek, hangi amaca y&ne-
lik oldugu bilinmeyen Cayonii kafatasi kiiltiiniin eylemsel yoniiniin insan kurban
ritiiel oldugu kanisini belirtmektedir. Hititlerin, Siimerlerin, Greklerin, Romalilarin
ve Ibranilerin giiniimiize ulasan yazil belgelerinde, 6te diinya tasarimi, biiyii, ruh
ve kurbana iligkin oldukg¢a genis bilgiler sunulmaktadir.

Siimerlerde Kurban Kiiltii

Stimerlerde en degerli kurban kuzu olarak goriliirdii. Kurban etmenin ama-
cina gore, kurban edilen hayvan da degisirdi. Ornegin, bir hastanin iyilesmesi ama-
ctyla evcil ya da yabani domuz kurban edilirdi. islamiyet’te goriildiigii gibi kurban
kesilmeden once hayvanin yanina yaklasip dua edilirdi. Stimerlerin bazi tanrilara
bazi hayvanlar1 kurban etmesi yasakti. Tanr1 Sin’in tapinaginda inek etinin, Tanrica
Belet-seri’ya kus etinin sunulmasinin yasak olmas1 gibi 6rnekler verilebilir.

Aslinda Sitimer dini sevgi dini degil tam bir korku diniydi. Stimer dini, sinir-
lar1 bu yasamla cizilmis, biitiin giiclii olanlarin kaprislerinin, ahlaksizliklarinin
korkusu tizerine kurulmus bir dindi. “Koyun insanligin vekilidir; insan yasami i¢in
bir koyun vermelidir, insan kendi basi yerine bir koyun bas1 vermelidir.” (Woolley,
1965) (Hiristyanlikta Hz.Isa Tanr1 Kuzusudur) Woolley bu vaazda eski dénemdeki
insan kurbanini bulmaktadir. Gerek Ur Kral mezarlarinda gerekse Kralige Subad’in
mezarinda bulunan, o6ldirildikleri kusku goétiirmeyen insan buluntularindan yola
¢ikar ama ¢ekinceler vardir. Ciinkii bununla ilgili hi¢bir yazili belge bulunamamis-
tir. Ceram ise bunlar1 kesinkes insanin insana kurbani olarak yorumlar. Ciinkii 6lii-
lerin durugundan buluntunun biitiin durumundan bu saray halkimin askerlerin ve
usaklarin hi¢ de 6lii kocalarini odun yi1gimi iizerinde izleyen Hintli dullarin yaptig
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gibi isteye isteye kocalarinin pesi sira Oliime gitmedikleri anlasiliyordu. Burada
kurban siirii ile bogazlama haline gelmistir. Olii kralin onuruna kanli damlard: bun-
lar. (Ceram ,1982) Kral ile beraber gomiilme olayi, Cin kaynaklarinda Cengiz igin
de geger. Cengiz’in mezarmin bilinmemesi, rahatsiz edilmemesi i¢in mezar insaa-
tinda bulunan herkes Cengiz’in cenaze téreninde kurban edilmis, ‘gomiilmiistiir’.
Stimerlerin dinsel ritiiellerinde genel anlamda Tanrilar1 yatistirma, bag kurma kur-
banlar1 ve diger pratiklerden olugsmaktaydi. Bira, sarap, siit, ekmek, tahil, hurma ve
her tiir etten olusan yiyecekler, icecekler tanrilara giindelik kurban ritiiellerinde
goriiniir. Din gorevlileri ve tapinak sakinleri arasinda paylastirilir. Biiyiik ve toplu
ritiiellerde Tanriya ikram edilecek sigir kurban ediliyor ve sag ayagi ile bobregi
kizartilarak tanriya sunuluyordu. Diger boliimler katilanlar arasinda pay ediliyordu.

Hititlerde Kurban Kiiltii

Bir baska Anadolu Uygarligi 6rneginde ise Hititleri gorebiliriz. Hititler de
Yunan ve Orta Amerika kiiltiiriinde oldugu gibi tanrilara insan kurban ederdi. Bu
kurban torenlerinin onlar1 hastaliklardan ve diismanlardan koruduguna inanirlardi.

Hititlerde, Tanrilara ve kutsal yerlere sunulan kurbanlara iligkin torenler an-
latan metinler, BogazkOy arsivinden ele gecen metinler arasinda en 6nemli yeri
tutmaktadir. Kiilt yapist icinde yer alan Tanrilar diizeni, onlarin inanglarina hakim
goriilmektedir. Kefaret, goniil alma, siikran gibi kurban ritiieller sisteme baglidir.
Asker bir savunmanin ardindan, bir mahkumun serbest kalmasindan sonra verilen
stikran kurbanlar1 biiyiisel bir ritiiel kapsar. Hititler pis olarak kabul ettikleri kpek
ve domuzu pek nadir olarak kurban ederdi. Ilk hasat, bir yasindaki hayvanlar, Tan-
rilara sunulan ilklerin onu yatistiracagi, bereketli kilacagi inancimi tagimaktadir.
Yaygin olmamakla birlikte insan kurbam 6rnekler goriilmektedir. Hititlerdeki olii
kiiltiinde, 6liiniin ruhu ile yasayanin ruhu farkliliklar igerir. Ozellikle zorla veya
haksiz yere 6ldiiriilmiis birinin ruhunu yatistirmak i¢in ve onlarin goniillerini almak
i¢in gesitli kurban sunuldugu bilinmektedir. En yaygin goriilen kurban ritiieli adak
ve kefaret kurbanlaridir. Adak kurbani s6z verme, istekte bulunma, kefaret kurbani
ise iglenmis bir giinahin, ¢ignenmis bir dinsel normun yaptirimlari olarak karsimiza
¢ikar. Hititlerde Kral ve Kraligenin 6liimii, onlarin Tanr1 olmalar1 bigiminde yo-
rumlanir ve 6liimiin hemen ardindan, o an bir sigir ve icki kurbani yapilir ve ceset-
ler 6zel bir ¢adira tasinir.

Eski Yunanhlarda ve Romahlarda Kurban Kiiltii

Yunan Mitolojisi’nde tanriya kurban verme ritiieli, insan kurban ederek ya-
pilirdi. Haber tanrisi olarak taniman Hermes ise bahsedildigi gibi cennetten kog
getirme isini Ustlenirdi. Kimin aklina gelir degil mi? Bu arada Hermes, Zeus’un
oglu. Hermes, ayaklarinda tasidigi kanatlariyla goge yiikselip tipki Cebrail (Gab-
riel) gibi kurban getirirdi. Yalniz islamiyet’te degil, birgok dinde de adi gecen me-
leklerin gérevlerini mitolojik karakterlerde gorebiliriz.

Yunan Mitolojisi’ndeki kurban etme olayina dair sdyle bir alint1 agiklayici
olabilir:

“Truva Savasi’nda Menelaus, hem karisini kurtarmak hem de intikam almak
icin kardesi ve Argos krali Agamemnon’un baskumandanliginda bir ordu toplar.
Savasa biitiin Yunan krallar1 katilir. Gemilere binerler. Ancak Riizgar Tanris1 yel-
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kenleri doldurmaz. Tanrilar, riizgar vermek icin Agamemnon’un kizi1 Iphigenia’y1
kurban etmesini isterler. iphigenia kurban edilir. Yelkenleri dolan Akhaiolar Ana-
dolu’ya gecer, Truva’ya varirlar.”

Tipk1 Islam’da Hazreti brahim’in oglu yerine bir kog kurban etmesiyle bas-
lay1p yiizyillar boyu siirecek olan bir ibadet biciminin baslangici gibi, Yunan Mito-
lojisinde de insan kurban etme boylece basladi denebilir. Ayni zamanda Yunan
kiiltiiriinde o6len kisi i¢in de kurban kesildigi bilinmektedir. Esyalartyla birlikte
gomiilen kisinin hala yasadigina dair olan inan¢ derin oldugu icin belirli araliklarla
sunu takdim edilirdi. Mezardaki kisiye sunu takdim edilmesinin ihmali durumunda
onun intikam i¢in ¢evreye hastalik ve 6liim yayacagina inanilirdi.

Homeros'un Ilyada's1 ile Odyssea'st bize Yunanllarin kurban ritiieller hak-
kinda genis bir bilgi vermektedir. Tanrilar bagka bir evrende yasar ve hepsi kisiles-
tirilmistir. Onlar da insanlar gibi, kin, nefret, acima, sevgi, 6¢ alma, agk gibi duygu-
larla, yemek yemek, igmek, barinmak, korunmak, evlenmek ve ¢ocuk sahibi olmak
gibi insan1 bir yasama sahiptir. Ama doga {istlinliigiinii ellerinde tutarlar. Bu neden-
le de onlar1 kizdirmamak, olumsuz konusmamak, her isteklerini yerine getirmek,
yiiceltmek, hoslandiklar1 seyler yapmak gibi sanilara insanlar uymak zorundadirlar.
“Bir giin sana yarasir bir tapmak yaptiysam, bogalarin, kegilerin yaglh butlarim
yaktiysam senin ugruna, su dilegim tez elden yerine getiriver” (Ilyada 1/35-40)
“Adak m1 adamadik, yiizliikk kurbanlar m1 kesmedik? Uzaklagtirmasi i¢in bagimiz-
dan su salgin1 koyunlarin, lekesiz kegilerin raz1 m1 yag dumanlarma? (ilyada 1/65)
“Troyalilar, getirin koyunlar1 hadi, Erkegi ak olsun, disisi kara, Trak tanriya bir,
Giines tanriya bir, Getirelim Zeus igin biz de bir tane.” (ilyada 3/100) “Tanrilara
ant toren i¢in haberciler, kent boyunca dolastirdilar sunulari, bu sunular ki koyun-
du, bir de keci tulumu icinde keyif veren sarap, topragmn iiriinii” (ilyada 3/245)
“Topragi saran Poseidaon, dinle beni ki gergeklessin isteklerimiz, ne olur iin bagis-
la Nestor’la ogullarina en basta, sonra ¢ok tinlii ylizliikk kurbanlar i¢in iyi bir kargi-
lik ver Pylos halkina” (Odyssea 3/55) “Bir siirii kurban butlar yaktik kutsal sunak-
larda, islemeli kumaslar, altinlar astik adak diye” (Odyssea 3/270) Kurbanlarin
tamami yada bir kismu yakilmaktadir. Tanriya hos koku kurbani uygulamasi eski
ritiiellerde de goriiliir. Ant, adak kurbanlar1 Orta Asya medeniyetlerinde de goriiliir.
Kurbanlarin 6zellikleri belirlenmis, adet, nasil, ne zaman, neyle kesilmesi gerektigi,
hangi amaca hizmet ettigi hep belirtilmistir. Homeros bu iki destaniyla bize halkin
sahip oldugu inang sistemini ve buna dayali uygulamalari biiyiik bir ustalikla bize
aktarmaktadir. Grek asilli her iki kiiltiirde de 4.yiizyila, paganligin son dénemlerine
degin kutsanmis etin simgeledigi kutsallig1 birlikte yeme ve eski “Dionysiac” ritii-
ellerde insan kurbaninin var oldugu bilinmektedir. Kurbanlikta iki ana grup vardir:
Birisi etinin hi¢ yenmedigi, tamaminin Tanrilara sunuldugu kurban ritiielleri, digeri
ise etinin bir kisminin Tanrilara sunuldugu, diger kisimlarinin térene katilanlar
tarafindan yendigi ritiiellerdir.

Kurbani sunan kisi yikanarak armir, sunakta yanan atese sarap dokiip, arpa
taneleri sacar. Kurbanin tiiylerinden bir kismini atese atar. Bir rahip Tanriya 6vgii-
ler diizerken, siikranlarini sunup yardimlarimi diler. Bazi ritiiellerde bagirsaklar
ayrica pigirilerek, toplu kutlama baslamadan bundan tadilir. Tanr1 ritiiellerinin seref
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konugudur. Her iki kiiltiirde de diger kiiltiirlerdeki gibi kurban olarak sunulacak
hayvanlarin sakat olmayanlarinin, en iyi ve kusursuz olanlarinin secimine dikkat
gosterilmektedir. Tanrilar genellikle erkek kurbanlar tercih ederken, gok Tanrilart
az tiiylenmis, yeralt1 ve 6te diinya Tanrilar kara kurbanlar tercih etmektedir.

Roma Tanrilari, Eski Yunan Tanrilarindan farklidir. Roma Tanrilar1 Etriisk
kokenlidir. Kurbanlamalar Eski Yunan ornegindeki gibi, kurban; et ile birlikte
yenmezdi. Ayrica, kurbanin amaci ve sunma teknikleri de farklilik gosterir. Roma
kurban ritiieller arasinda, kurban edilen hayvanin bagirsaklarinin/karacigerinin
biciminden 6ngorii/kehanet yapilirdi. Ancak belge eksikligini ve Grek etkisini de
hesaba katarsak, Etriisk panteonunu tam olarak belirlemek ¢ok zordur.

Orta Amerika’da Kurban Kiiltii

Orta Amerika’da kurban inanci, temelini Aztekler ve Mayalar ile atmustir.
Bu iki uygarlik icin sabah yildiz1 olarak beliren Veniis, tehlike arz eden goksel
giictii. Kiiltiirlerinin ritiielleri arasinda genis yer tutan gaddar torenler arasinda
“Veniis’l tutsaklarin kaniyla beslemek™ de vardi. Yani bir giiclin gazabindan ko-
runmak i¢in insan kurban edilirdi. “Goksel korku” adiyla yapilan bu téren, Meksi-
ka’da olusan tiim topluluklarda goriilmiistiir. Rahipler, ellerindeki tag bigakla kur-
banin kalbi canliyken yerinden sokerdi. Nadir olarak kurbanin kafas1 Orta Amerika
Piramitleri’nde kesilirdi.

Mayalarda Kurban Kiiltii

Mayalarda esirlerin kurban edilmesi olay1r 12.yy basladigi sanilmaktadir.
Baslangicta diismana korku vermek istegi yatar. Esirlerde 6zel bir durum goriiliirse
o kutsal say1lir ve boynuna kutsal pamuk iplik baglanir ve bir yil boyunca her istegi
yerine getirilir. Sonunda viicudu giil yagi ile ovulduktan sonra Ay Tapinagi’nda
rahip tarafindan kalbi ¢ikarilir. Rahip bu kalp {izerine elin koyup dua ederek halki
kutsar. Mayalarda kimi kadinlarin, kendilerini agk tanricasina kurban ettikleri bi-
linmektedir. Kuraklik déneminde, geng kiz ve delikanlilar bir ritiielle, dibinde bii-
yiik yilanlarin ve canavarlarin yasadigina inanilan volkanik bir kuyuya atilarak
kurban ediliyorlardi.

Azteklerde Kurban Kiiltii

Insan adina bir vahset sergileyen bu insan kurban ritiielleri, Aztek inang sis-
tem i¢in ideale ve devlete refah saglamaya, topragin bolluk ve bereketin artirmaya
yonelik olarak gerceklestirilmekteydi. Gelenege gore, pek cok toplumda yaygin
olan, ilk doganin kurban edilmesi ya da onun yerini alan bir esirin kurban edilmesi
cok sik goriiliiyordu. Her yirmi giinde bir kurban ritlieller yineleniyor, kurbanlik
oldiiriilmeden obsidyen bir bigakla kalbi ¢ikariliyor, cesedi parcalanarak yeniliyor-
du. Tanr1 Hutzlopochtl ya da Vtzlpastl’nin bedenlerinin ekmek gibi ortaklasa yen-
mesini temsil eden uygulamada, insan olan kurbanligin et ve kan1 hamura karistiri-
larak tapinanlarca yeniyordu. Kutsal saydiklar kopek, yeri geldiginde kurban edilir
ve cesetle beraber gomiiliir. Kopegin gorevi 6te diinyaya yolu gostermektir. 1486
yilinda Aztekli rahiplerin bir tapmagin yapimmi kutsama adina bir haftada 7000
insan kurban ettikleri bilinmektedir. Aztek baskentindeki Teocall sunaginda, ahsap
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iskeletli bir binada tavan dek 6zenle dizilmis 136000 insan kafatasi sayilmistir.
(Hristiyanlarda kan/sarap- et/hamur ve Kerberos)

Inkalarda Kurban Kiiltii

Inkalarda kurban Mayalar ve Azteklerde goriilenden farkli degildi. Ilk bas-
larda iyi insanlar olduklarina inanilan esirlerden segilen kurban iskencesiz olarak
tanrilara sunulurdu. Sonradan Ispanyol Pizzaro'nun Azteklerden dgrenip Inkalara
Ogrettigi bilinen kurbanliga iskence etme bigimine birakmistir. Oldukga kanli ve
{irpertici operasyonlar ile yaratict Tanr1 Vira Koga'nin giinliik gidasi olurlards. In-
kalarin satin aldiklar1 fakir cocuklar1 kurban ederek, etlerini yiyip kanlarini ictikle-
1i, ara sira kurban kaniyla yogrulmus kek ve kurabiyeler yedikleri belirtilmektedir.
Insan kurban1 gevis getiren lamalarin kurban edilmesiyle son bulmustur.

Kuzey Amerika Yerlilerinde Kurban Kiiltii

Pawnee’ler dlen bir savaggiin atini onun mezarinda o6ldiiriirler. Comanc-
he’ler yine 6len bir savasginin piposunu, en gozde silahlarini ve en iyi atlarini bir-
likte gomerler. (Eski Tiirk boylarinda da goriiliir) Kopek ruhunun ¢ocuk 6liilere
ruhlar aleminde yol gdsterecegine inanilir, bu yiizden kopek kurban edilerek ¢o-
cukla beraber gomiiliirdii. Hindu ciftciler arasinda, 6te diinyada gegcilecek olan
Vatirani nehrini, Brahmanlara sunacaklar1 siyah bir sigirin kuyrugunu tutarak ge-
cebilmeyi garanti altina alma inanci vardi. Araplar arasinda oliiniin gomiilmesi
sirasinda bir devenin kurban edilmesi, Kuzey Asya'da etnik gruplardan olan Cukgi-
ler’de 6len birinin cesedi ren geyiginin c¢ektigi bir kizaga konularak uzaklara gotii-
rebilmesi i¢in kurban edilmesi, Kuzeydogu Asya etnik gruplarindan olan Yakutlar,
Ostyaklar, Cuvaglar ve Vogullarda oliilere giiclii atlardan kurbanlar kesilir. Bu
orneklerin ana temasi, Musevilikte ve Miisliimanlikta “sirat kopriisii” ile benzerlik
tasir.

Eski Tiirk boylarinda Kurban Kiiltii

DivanuLiigati’t Tirk’te Kurban Kesme “Yagis” Adiyla Yer Alir. Kendini
tanr1 ya da tanrigaya daha yakin hissetmek, adagini, dilegini gergeklestirmek igin
putlara kurban kesilirdi. Eski Tiirk kiiltiiriinde gogebe toplum en degerli varliklarini
kurban ederdi. Bunlar ¢ogu zaman atlar olurdu. Savasta, barista, gocte hep yer alan
atlar toplulugun en degerli varligr sayilirdi. En eski Tiirk sozliiklerinden olan
DivanuLiigati’t Tiirk’te bu ritiiel, “yagis” adiyla yer alir. Yagis, kendini yaraticrya
yakin hissetmek icin yapilan bir kurban etme bi¢imiydi. Ayni eserde kurban edilen
sey i¢in “kutlu, miibarek” anlamina gelen “1dhuk” kelimesi gecer.

Eski Tiirk boylarinda goriilen kurbanlamalarda 151k evreninde bulundugu ta-
sarimlanan Ulgen ve 6teki ruhlara besili ve en iyi hayvanlar sunulurken; karanliklar
evreninde bulundugu tasarimlanan Erlik ve diger ruhlara ciliz ve makbul olmayan
hayvanlar ritiiel i¢in yeglenmeyen yerlerde sunulmaktadir. Ciinkii birincisi iyilik,
giizellik, dogrulu, comertlik niteliklerine sahip bir evren olarak algilanirken, digeri
bunlarin zidd1 niteliklere sahip bir evrendir. Eski Tiirk boylarinda, savasa katilacak
olan kiginin atinin kuyrugunun baglanmasi/kesilmesi 6ldiigii taktirde de atiyla go-
miilmesi ya da savasg¢i olmayan birinin 6lmesi durumunda atinin kuyrugunun ke-
silmesi “tullamak” dul yapmak anlamini tasir. “Tul at” Cagatayca’da savasa bin-
mek i¢in hazirlanan at anlamini tagir. “Er 6len at, erin karis1 gibi dul kalmis oluyor
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ve bu kuyruk kesme yoluyla da sembollestiriliyor.” Ogel (1991), Borneo Kayanlari
arasinda olen kisinin koleler, koleliklerinin 6te diinyada da siirecegi inanciyla 6ldii-
riliir, demektedir.

9.yy’da Giiney Asya’da gezen gezgincilerin anlatimi: Burada kral goreve ge-
lirken bir miktar piring hazirlanir. Ug yiiz dort yiiz kisi bu piringten hicbir zorlama
olmaksizin yer. Kral 6ldiigiinde bu piringten yiyenler cenaze toreninde bulunuyor-
larsa hi¢ tereddiit etmeden kendilerini kralin yakildig1 atese atarlar. 17.yy’da bir
Japon soylusu 6ldiigiinde, onun 10. ile 30. hizmetgileri arasindaki 20 hizmetci ha-
rakiri yaparak kendilerini efendilerine kurban ederlerdi.

Antik Misir ve israil’de Yaygin Olan Kurban Kiiltii

Antik Misir’da kurban ritiieli kendi i¢inde farklilik gdsteriyordu. Hasatlara
zarar veren ve kokan domuzlar, kurban edilen hayvanlar arasindaydi. Oysa diger
kiiltiirlerde degerli goriilen hayvanlarin kurban edildigini 6grendik. Ayrica Antik
Misir’da insanlar da kurban edilirdi. Nil Nehri’ne birakilarak kurban edilen insan-
larin masum olmasi1 gerekiyordu. Bu nedenle yalnizca kadin ya da ¢ocuk olabilir-
lerdi. Aranan bir diger 6zellik ise bakirelikti. Bekéretin temizlik, saflik ve masum-
luk anlami tasidig1 inanci, kadinlarin ve ¢ocuklarin tanriya kurban edilmesine yol
acardi.

Antik Israil’de ise daha sonradan Tanr1 Musa’nin yasakladigi bir kurban
kesme bi¢imi vardi. Ammoniler (Amman, simdi Urdiin’{in bagkenti) ilahlart Molek
icin kullar arasindan canli kurbanlar sunardi. Bu kurban torenleri bir vadide yapi-
lird1 ve kurbanlar, ilahlarina yakilarak sunulurdu. Kurban, ¢ogu kez canli bir ¢cocuk
olurdu.

Uc¢ Kutsal Kitapta Kurban Konusu

Allah’in emirlerini bir kitapla bildirdigi peygamber sayis1 dorttiir. Bu kutsal
kitaplardan Zebur Davud peygambere; Tevrat Musa peygambere; Incil Isa pey-
gambere ve Kur’an Muhammed peygambere indirildigi kabul edilen Tanr1 buyruk-
larini igerir. S6zini ettigimiz ti¢ dinde, Hz.Muhammed’den 6nceki peygamberler,
Tanrtyla bir tiir antlagma yapmislardir. Bu antlagsmalar genellikle insanoglu tarafin-
dan Tanriya kurban sunularak yiiriirliige sokulmusgtur. Tevrat’a, Eski Antlagsma
admin verilmesi Musa’nin, Isralogullariyla Tanr arasinda yaptigi antlasmadan
kaynaklanir. Musa antlagsmay1 hayvan kani ile gegerli kilmistir ve bu antlagsma Tev-
rat, Cikis 24'de anlatilmaktadir. Isa, Musa'nin yaptig1 antlasmanin zamanla bozul-
masi iizerine kendisini kurban olarak sunup, Tanriyla yeni bir antlasma yapar. Bu
yiizden Incil Yeni Antlasma olarak adlandirilir. (incil; ibraniler; 8/8-9)*

Tevrat'ta Kurban

Tamami 39 kitaptan olusan Eski Ahit’in hemen her kitabinda kurban konu-
suna deginilmistir. Neyin, ne zaman, nasil, hangi hayvanin, hangi normlarda, ya-
gindan derisine, butundan kellesine tiim organlarin ve diger kisimlarinin ne tiir
islemlere tabi tutulacagi en ince ayritisina kadar anlatilmistir. Kain ve Habil: “Ve
Kain giinler gectikten sonra topragin semerisinden Rabbe takdime getirdi. Ve Habil

1Bkz; https://www.kutsalkitap.org/kurban-nedir/?utm_source=google-search-
ads&utm_medium=cpc&utm_campaign=Google+Grant&gclid=EAlalQobChMI60_6uKiJ-
QIVIoXVCh2BGgRLEAAY ASAAEgKFovD_BwWE
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kendisi de stiriintin ilk doganlarindan ve yaglarindan getirdi. Ve Rab Habil’e ve
onun takdimesine bakti; fakat Kain’e ve onun takdimesine bakmadi “Tevrat; Tek-
vin 4/3-5 Kain (ilkdogan) takdimesinin kabul gérmemesinden dolay1 6fkelenir ve
Han (ikincidogan) 6ldiiriir. Tanr1 da topragi ve Kain ile soyunu lanetler. Burada
ilkel topluluklarda goriilen ilk dogan hayvanin, ilk iiriiniin, ilk dogan ¢ocugun kur-
ban edilmesi motifler goriiliir. Cikis kitabinda Musa’ya yonelik agik bir sekilde
sOyle denilir: “Biitiin ilk doganlar benimdir; ve inekten ve koyundan, biitiin hay-
vanlarin ilk dogan erkeklerin hepsi benimdir. Ve esegin ilk dogani i¢in bir kuzu
fidye vereceksin ve eger fidye veremeyeceksen, o zaman onun boynunu kiracaksin.
Ogullarmin biitiin ilk doganlan i¢in fidye vereceksin. Ve kimse onlimde eli bos
goriinmeyecek”, “Kendi topraginin turfandalarindan ilkin senin Allahin Rabbin
evine getireceksin.” Hayvan yagmin yenmesi, Israilogullari’na Tanri tarafindan
yasaklanmustir. Okiiz, koyun, keci gibi hayvanlarin her neresinden olursa olsun
yaglarmin herhangi bir iste kullanilabilecegi, ancak kesinlikle bunlardan yenmeme-
si gerektigi, bunlarin yakilan takdimeler olarak Tanr1’ya sunulmasi 6zellikle vurgu-
lanir (Tevrat; Levller,1-18). Kurban yaglarini, Yunan kurban ritiiellerinde de Tanri-
lar i¢in ayrilan makbul kisimlar olarak goriiriiz. Bununla ilgili olarak Prometheus:
“Hayvanlarin bacaklarini, kollarini, sirtlarim1 yaglara sardirip yaktirdim” (Askhy-
los) diyerek bu durumu vurgular. Nuh tufanindan sonra Nuh ve ailesi karaya ¢ikar.
Kendilerini bagiglayan Rabbe siikranlarini sunar: “Ve Nuh Rabbe bir mezbah yapti
ve her temiz hayvandan ve her temiz kustan aldi1 ve mezbah {izerinde yakilan tak-
dimeleri arz etti. Ve Rab hos kokuyla kokladi; ve Rab yiireginde dedi: Adamin
yiiziinden artik topragi tekrar lanetlemiyecegim” (Tevrat; Tekvin, 8/20-21). Burada
da ilkel toplumlarda yakilip dumanin goklere g¢ikarilip Tanrilarin hos kokudan
memnun kalmasi1 motifi goriiliir. Nuh ve ogullarina toprakta goriilen her canli ve ot
ile denizlerden ¢ikan baliklar i¢in yeme izin verilir, sadece kani ile yenmesi yasak-
lanir, nitekim Neandertal ve sonrasi insanlarin kani, can ile iligkilendirilmistir.
Olenin solgun bedenlerine eski rengini vermek igin, dolayistyla canini yeniden
kazandirmak i¢in, kirmizi toprak serpmeler bu inancin ilk 6rneklerindendir. (Cayo-
nii) Ancak: Hezekel’de Rab Yehova, Ademoglunu Israil daglarinda kesecegi kog,
kuzu, erkeg, boga tiiriinden kurbanlarin, doyuncaya dek etin, yagini yemeye, sarhos
oluncaya dek kanini igmeye davet eder. (Tevrat; Hezekel ,39/17-20)

Isralogullar1 gelmeden once Kenan iilkesinde, yeni dogmus ilk ¢ocuklarin
kurban edildigi bilinir. [brahim’n oglu yerine hayvan1 kurban etmesi gerektigi Rab
tarafindan bildirilince, Yahudilikte insan kurban olay1 bitmistir. Ibrahim peygam-
berin ilk dogan oglu ismail olmasindan ve kurban ritiieline gére onun kurban ola-
rak sunulmasi gerekmektedir. Lakin ismail cariyeden olma oldugu igin, Yahudilik-
te Ishak ilk dogan olarak kabul goriir. Bu sebepten dolay1 kurban olarak sunulan
ogul hangisidir tartigmalar1 olur. Tevratta ve Incil de Ishak kurban olarak belirtilir-
ken, Kur’an da Ibrahim peygamberin hangi oglunu kurban olarak gétiirdiigii belir-
tilmemistir. Genel biitiinliige baktigimizda Tevrat’ta kanli kansiz iki ¢esit kurban
olay1r vardir. Ve Evrensellik anlaminda “Ben sana, sen bana ver” prensiplerine da-
yanir. “Bu kurbanin neden istendigini anlamaz; yine de bunu yerine getirir, ¢linki
Tanr1 boyle istemistir. Goriiniirde sagma olan bu eylemle Ibrahim yeni bir dinsel
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deneyim, iman1 baslatmustir.” (Eliade ,1994). iman1 baslatmasi Incil'de de vurgu-
lanmistir. Eliade konuya, ilk ¢ocugun kurban edilmesi motif acisindan su agikla-
may1 getirmektedir. “Morfolojk agidan bakildiginda Ibrahim’in oglunu kurban
edisi Eski-Dogu diinyasinda sik¢a uygulanan ve Ibranilerin Peygamberler donemi-
ne kadar siirdiirdiikleri ilk cocugun kurban edilis pratiginden baska bir sey degildir.
Ik ¢ocuk, ¢ogunlukla bir tanrmin ¢ocugu olarak goriiliirdii, hatta arkaik Dogu’da
evlenmemis kizlarin tapinakta bir gece gegirmeler ve tanri (onun temsilcisi, rahip
veya elcisi, “yabanci”) tarafindan hamle birakilmalari adet olmustu. Bu ilk ¢ocugun
kurban edilmesi Tanriya ait olanlar1 ona geri verilmesi demekti. Béylece geng kan,
tanriin tilkenmis enerjisini artirtyordu (zira dogurganlik tanrilari diinyay: siirdiir-
me, bolluk saglama ¢abasinda kendi tdzlerini tiiketiyorlardi; dolayisiyla onlarin da
periyodik olarak yenilenmeleri gerekiyordu) ve bir anlamda, ishak Tanrmin ogluy-
du, zira Sara dogurganlik ¢agim gectikten ¢ok sonra Ibrahim ve Sara’ya verilmisti”
(Eliade, 1994).

incil'de Kurban

Yeni Ahit’te Tanr1 her nedense artik tiirler ve nitelikler belirtilmis hayvan-
lardan, bugdaydan, undan, ekmek ve yufkadan, saraptan kurban istemez. isa pey-
gamberin yaydigi din bir Onceki peygamberlere dayaniyorsa da kurbana ilgi gos-
termemistir. Incil, kurbana iliskin agiklamalarinda, kendinden 6nce kurban kapsami
icinde Tanri’ya akitilan kanlarin insami yetkinlige erdiremedigini vurgular. Kan
akitarak giinahlardan armilamayacagini belirten Isa, iimmetine kurban baglaminda
kan akitmamasim 6giitler. Incil'de Isa ve 12 dgrencisinin “Fisth Bayrami” dolayi-
styla birlikte yedikleri bir yemekten s6z edilir. Son Aksam yemegi olarak ta bilinir.
“Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikran duasim yapip ekmegi boldii ve 63-
rencilerine verdi. ‘alin, yiyin’ dedi ‘bu benim bedenimdir’. Sonra bir kése alip siik-
retti ve bunu 6grencilerine vererek ‘hepiniz bundan i¢in’ dedi. ‘¢iinkii bu benim
kanimdir, giinahlarin bagislanmasi igin bir ¢oklart ugruna akitilan antlagsma kani-
dir” (incil, Matta;26/26-28, Markos;14/22-24 , Luka; 17-22 , Paulus: Kornthoslula-
ral.Mektup;11/23-25) isa’nin da belirttigi gibi ekmek onun etini, sarap ise onun
kanin1 simgelemektedir. Incil, Tevrat'ta Salem kral1 ve kahin Melksedek’in Ibrahim
kutsayisini 6zellikle vurgular. (Incil; Ibraniler 7) Biiyiik olasilikla sarap ekmekle
ilgili bu ritiiel, Melksedek’in uygulamasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Harrs,
“Eucharist” ayininde rahip ve cemaatin yedigi yufka bigimindeki mayasiz ekmegin
adinin (wafer) “host” oldugunu, bu sodzcigiin Latince kurban anlamina gelen
“hosts”ten tiiredigini belirtmektedir. isa peygamberin dininde kanli kurban yoktur.
O son kurbandir. Ozellikle Aziz Paul, kurban kesmenin dindarlik olamayacagini
vurgulamistir. Isa'y1 vaftiz eden Vaftizci Yahya, O’nun Mesih oldugunu ilan eder-
ken su ifadeyi kullanmistir. “Iste, diinyanin giinahim ortadan kaldiran Tanr1 kuzu-
su!” (incil; Yuhanna,1/29) Isa’nin ¢armiha gerilmesi olayi, incil’in 6gretisi adina
Tanr1 ile Yahuda halki arasinda yeni bir s6zlesmenin, siikran gostergesi olarak son
kurban ritiielini simgelemektedir. Buradaki Kutsal Yasa her ne kadar tanrisal ola-
rak betimlense de Incil’in konumuzla ilgili biitiinliigii icerisinde bunun, toplumun
kiigiik yasas1 oldugu diisiincesi daha giiclii goriinmektedir. Ciinkii isa o giin igin var
olan, kokler ¢ok gerilere giden inang sisteminin ve buna dayali olarak kurban ritiie-
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linin, dogaiistii bir gii¢le higbir ilgisi olmadigmin, tiim ritiieller gibi dinsel ritiielle-
rin de Durkheim’in ileri siirdiigii gibi “toplumun heyecanlar1 ve buna dayali teza-
hiirler” oldugunun bilincine varmis bir goriiniim sergilemektedir.

Kur'an da Kurban

Tek tanr kitaplariin sonuncusu olan Kur’an da kurban bizim ele aldigimiz
anlamda ii¢ ayr1 yerde gecer. Maide siiresi 27.ayet -Hacc siiresi 28,34,35,36,37
ayetler- Kevser siiresi 2.ayet. Bunun disinda Akhaf siiresinin 28.ayetinde gegen
kurban sozciigii, bagislayan, affeden, ilah, sefaatgi anlaminda kullanilmistir. “Ey,
Muhammed! Onlara, Adem’in iki oglunun kissasini1 dogru anlat; Ikisi birer kurban
sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki edilmemistir. Kabul edilmeyen “and
olsun seni oldiirecegim” deyince, kardes “Allah ancak sakinanlarin takdimesini
kabul eder” demisti Made 5/27 (isimler verilmemistir) “Ta ki kendi menfaatlerine
sahid olsunlar; Allah’in onlara rizk olarak verdigi hayvanlari belli giinlerde kurban
ederken O’nun adim ansinlar. Siz de bunlardan yiyin, caresiz kalmis yoksulu da
doyurun.” Hacc 22/28 Burada Tevrat’taki gibi Tanr1’ya ve kéhine (din adami) de
pay verilmesi gerektigi vurgulanmamistir. “Her iimmet icin Allah’in kendilerine
rizk olarak verdigi kurbanlik hayvanlarin iizerine O’nun adin1 anarak kurban kes-
meyi mesru kildik” Hacc 22/34-35) “Iste kurbanlik deve ve sigirlar1 Allah’in size
olan niganelerinden kildik. Onlarda sizin i¢in hayir vardir. Bagh halde keserken
tizerlerine Allah’in adin1 anin. Yan tstii diisiip 6liince onlardan yiyin, isteyene de
istemeyene de verin. Siikrederseniz diye bdylece sizin buyrugunuza verdik. Bu
hayvanlarin ne etler ve ne de kanlar1 Allah’a ulasacaktir. Allah’a ulasacak olan
ancak sizin O’nun i¢in yaptigimz gosteristen uzak amel ve ibadettir. Size dogru
yolu gosterdiginden, Allah’1 yiiceltmeniz i¢in onlar1 bdylece sizin buyrugunuza
vermistir. Ey Muhammed! lyilik yapanlara miijde et.” Hacc 22/36-37 Bu ayette
deve ve sigirin kesim iglem anlatilirken hayvanin bagli olmasi belirtilmektedir. Yan
{istii diisiip 6liince biciminde sdylenmesi de Araplarin Islamiyet dncesi kurbanlarini
genellikle bogazin dikine yarilarak sunuldugu bilinmektedir. Bir olasilikla, Araplar
deve ve sigir cins kurbanlar1 yatirmadan, ¢okertip baglayarak ve girtlagi dikine
yararak kesiyorlardi. Etinin ve kaninin Allah’a ulasmayacagi agik¢a da belirtilmis-
tir. Kurbanda asil olanin, niyet ve ibadet oldugu vurgulanmaktadir.

Antik caglardan beri tapilan ilaha, intikam almasindan korkulan Sliiye ya da
putlara karsi sunulan takdimler olmustur. Sayillamayacak kadar ¢ok uygarligin,
mitolojinin iginde kimi zaman elde edilen hasadin bile yakilarak kurban edildigi
bilinmektedir. Tiim bu antik ¢ag ve Islam oncesi var olan kiiltiir 6rneklerinden de
gordiigiimiiz gibi tipki kiiltiirlerin olusumu nasil kendine has olmuyorsa, dini ritiiel-
ler de yiizyillar oncesinden izler tasiyabilmektedir. Toplumlar tarih boyu gegmisten
getirdigi kiiltiirel degerleri yasatmakla ve gelecege tasimakla yiikiimlii olmustur.
Tiim bu 6rneklerde goriildiigii gibi, yliceltilmis olan varliga yakinlik, saygi goster-
mek amaciyla gerceklestirilen kurban etme ritiielinin de ¢ok eskilere dayanan bir
gecmisi vardir. Bugiin, birikimli gekilde ilerleyen bu kiiltiir mirasin1 yasayan top-
lumlarin goérevi de gelecegin inang degerlerini koruyup tagimaktir. Kurban edimiy-
le ilgili kaynak kisilerin verdigi bilgiler ve agitlarda gecen “kurban olurum” soziin-
den hareketle bazi tespitlerde bulunulmustur.
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Kaynak kisi: Muhlis Aslan, 52 Yasinda, Ogretmen, Van

Kurban dedigimizde aklima ilk gelen tabi ki Hz.Ibrahim Peygamberin oglu
Ismail’i Allah’in emri ile ona kurban etmek istemesidir. Ben bu eylemi ilk dgren-
digimde ne kadar kutsal oldugunu diisiinmiistiim. Bir teslimiyet drnegiydi benim
i¢in. Insan peygamber dahi olsa Allahin emri ile en kiymetlisini evladini gziinii
kirpmadan ona sunabiliyor. Biiylik bir teslimiyettir. Sonra bunun iistiine diistindiik-
¢e diinyada karsilagilabilecek biiyiik bir sinav diye diisiindiim. Allah’in rizasim
kazanmak icin verdigimiz biiylik bir sinav. Peygamberinin teslimiyetini sinamis
Allah ve sonra merhametini gostermis. Oglunun yerine bir ko¢ kurban etmesini
emretmis. Acaba merhamet gostermeyip ¢ocuklarimizi kurban etmemize izin ver-
seydi kacimiz bu sinavdan gecebilirdik? Ben hep bunu diislinliriim. Allah’in gaza-
bindan korkup verilen emri yerine getirir miydik? Oyle olsa inandigimizdan mi?
Korktugumuzdan mi1 yapardik? Yoksa gormedigimiz sadece inandigimiz bir yarati-
ciya isyan eder miydik? Diger dinlerin tanrilari bizimki kadar merhametli degil.
Kurban bir¢ok inangta bir sekilde viicut bulmus bence, bizim inancimizdan farkl
olarak onlarmki korkudan teslimiyete uzanan bir yol. Korkular1 tercihlerine galip
gelmis ve yerine getirmigler. Gliney Amerika toplumlarinda 6rnekleri goriilmekte-
dir. Bizim inancimiz ise merhamet ile ¢oziilmiis. Iyi ki Miisliimaniz. Ama evlatla-
rimiza onlarin yerine kurban ettigimiz hayvanlar ve doktiiglimiiz kanlar1 daha iyi
anlatmamiz bunun bir ritiiel ya da dini inancin ¢ok daha 6tesinde oldugunu gdster-
memiz gerekiyor.

Kaynak kisi: Ali incedis, 76 Yasinda, Emekli, Van / Merkez

Ben totem bilmem ama kurban 6énemli Allah’in emri, giicii yeten her Miis-
liiman diger dini vecibeler gibi bunu da yerine getirmeli. Hem kurban paylagsmak
demek fakirlerin ihtiyag sahiplerinin biraz olsa kurban etinden nasiplenmesi gere-
kir. Nasil zenginler ramazanda aghig goriiyorlarsa, fakirler de kurban ve adaklar ile
zenginlerin mallarindan nasiplerini aliyorlar. Kurban Allah i¢in kesilir ve onun
emrettigi sekilde dagitilir.

Kaynak kisi: Erding Kendirci, 49 Yasinda, Ziraat Mithendisi, Ankara

Totem birgok inang siteminde yer alan bir olgu. S6z konusu totem, toplumun
korktugu insaniistii 6zelliklere sahip tanrilarin fiziki yansimasi bence. Toplum in-
saniistii doga gii¢lerinden ¢ekindiginden o totemlere kurban vererek zarar vermele-
rine engel olmaya calisiyor. Bence totem ve kurban iligkisi de burada bagliyor. Sen
toplumun totemine bir bedel 6diiyorsun o da bunun karsiliginda sana bulagmiyor.
Inang sitemleri degisse de bu aligveris hep var bugiin bile hayatin her alaninda kar-
stmiza ¢ikiyor. Su olursa sunu yapacagim gibi. Bu yansima ortak koke dayanan
inang sistemlerinin ve birbirlerinden etkilenen dinlerin bir sonucu. Ben boyle diisii-
nilyorum.

Kaynak kisi: Kenan Aslan, 27 Yasinda, Universite Ogrencisi, Van

Totem ve kurban {istiine ¢ok diisiinmedigim bir konu. Daha dogrusu ikisini
bir arada hi¢ diisiinmedim. Ama simdi sorunca goziimde bir ana Kizilderili totem-
leri ve insan kurban manzaralan belirdi. Teknik iligkileri hakkinda yorum yapa-
mam. Ama sanki anlamlandiramadiklar1 olaganiistii giicleri devasa ve genelde kor-
kung goriiniimlii totemler ile ifade eden toplumlarin bu korkularindan kaynakli
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kurban torenleri olur sanirim. Mesela hig kiigiik sevimli totemler yoktur. Hep kor-
kung biiyiik heybetli totemler var. Demek ki totemlerin temeli korku {izerine ku-
rulmus. Bu korku sahip oldugun en degerli varligi esyay1 hayvani veya insam kur-
ban etmene sebep oluyor. Insan koktugunda en degerlisini vermek ister ki o bela-
dan kurtulsun. Simdi diisiiniince kabilenin en giizel kizinin veya en geng¢ erkeginin
kurban secilmesi veya Islam’da oldugu gibi erkek cocugun kurban secilmesi daha
anlaml geliyor. Mitolojik dykiilerde de hep onlar segilir. Korku ne kadar biiyiik ise
bedel de o kadar biiyiik olmalidir.

Katihma Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Mukaddes Altin

Kaynak kisinin dogum yeri: Bitlis/Hizan

Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 55

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Gelenekten-Profesyonel Dengbej

Kaynak kisinin egitim durumu: Yok

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Van-Merkez

Kaynak kisinin isi: Ev hanimi-Dengbej

Goriisme tarihi: 08.02.2020

Goriisme yeri: Kisisel ev

Goriismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

C1g Felaketi iizerine

Garip anam yikik (viran) Van’a gittim ne soguktur

Yoniimii kar ve yagmura veriyorum, tufan yagiyor gibi

Yas diigsmiis anne ve babalarin evine agliyorlar

Haykirmaktan annelerin sesi arsa ytikseldi
Gokyiiziline, daglara, taglara diistii (ulasti)
Allah her seyi bozup talan etsin

Anneler kuduran kurt gibi olmus

Ben olmayaydim bu dert ve yaralarin i¢inde

Her sabah bakiyorum anneler oturuyor
Basindaki ortiiyii ugurumda pargaliyorlar
Kardesim Van’a git

Karin altinda nefessiz kalan canlarimiz1 getir

Askerlerin kinal ellerine kurban olayim
Ben 6leydim ¢ocuklarin babasina

Ben 6leydim annelerin yarali yiireklerine
Van’in daglarina ¢6llerine diismiisim

Aman Allahim ne kadar soguk bir dagdir

Her sabah bakiyorum da
Kar, yagmur tufan gibi yagiyor
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Kadin agitlar1 séylem analizi: Havanin ¢ok soguk oldugu Van ili Mii-
kiis/Bahgesaray il¢esinde yasanan ¢1g felaketi lizerine yitirilen insanlar lizerine agit
yakilmigtir. Hayati felg edip yasami katlanilmaz kilan bu havalarin, kendilerine bir
ceza olarak verildigi, iistelik ¢1g diismesi sonucu hayatin1 kaybeden bir¢ok insanin
da olmasi dolayisiyla felaket olarak goriilen ve bu durumu Allah’in kendilerine
gonderilen bir gazabi olarak gormektedirler. Aglamaktan annelerin sesinin arsa
yiikselmesi, kutsalla baglanti kurmak ve acilarim1 aglayarak dile getirip pazarlik
yapmak i¢indir. Evlerine sivan (yas) diismiis annelerin kudurmus gibi haykirmalari
ve bag Ortiilerini parcalamalari yine kutsali bu durumda ikna etmek ve kendilerine
acindirmak i¢indir. Allah tarafindan gonderilen Tofan (Tufan) ¢ok biiyiik kayiplar
yasamalaria sebep olmus ve ben “kurban olaydim, ben 6leydim” gibi kendine
yoneltilen ilenglerde yine bir pazarlik asamasi goriilmektedir.

Kayiplarin askerler tarafindan kar altindan ¢ikarilmasi, onlarin géziinde kut-
sal bir goriiniim kazanarak ellerinin artik miibarek oldugu ve ellerine de kurban
olunacag1 sdylenmistir. Kar altinda nefessiz kalan canlarin hastaneye kaldirilmasiy-
la birlikte yagsam ve 6liim arasinda kalan yakinlar1 bir an dnce hastaneye gidip bu
esikte kalan ruhsal durumlarini diizeltmek istemektedirler. Evin genclerini hastane-
ye gonderip, ¢1g altinda kalan canlarinin hayatta olup olmadigini yine kendilerini
kurban etmek yani yerine gegmek suretiyle talep etmektedirler. Askerlere yonelti-
len duygunun yansitmali 6zdesim kurularak saglandigi goriilmiistiir.

Katihimer Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Meyran Sur

Kaynak kisinin dogum yeri: Mus/Varto

Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 78

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Gelenekten, taziye evleri

Kaynak kisinin egitim durumu: Yok

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Mus/Merkez

Kaynak kisinin isi: Ev hanim

Goriigsme tarihi: 18.08.2021

Goriisme yeri: Kisisel ev

Gorlismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

Dertli Vartolu Kadinin Agidx
Ey kuzum nisanliligin gdstergesidir bu bas baglama
Ey kurban oldugum canim, nisanliligin gostergesidir bu bag baglama

Kaybetmistir ¢esmenin basinda

Ey canim kaybetmistir ¢cegsmenin baginda
Pargalayip atsinlar koyliiliigiin iistiine
Fakir olanlardan ne ¢iktiysa

Zenginler birer altin ve mecidiye versinler
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Vallahi ben dedim ki birlikte bir olun
Birbirinizle arkadas olun
Birlikte yaslanin

Ey kuzum senin endamin incedir
Bu iki yildir
Cikarmuslar satiliga

Kadin agitlar1 séylem analizi: Goriicii usulii kadinin mal gibi alinip satildi-
g1 durum, agitta sitemli ve protesto igerikli aktarilmistir. Geng kiz iki yildir evlilik
icin uygun bir endama kavusmustur ve ¢esme basinda sevdigiyle ara sira goriis-
mektedir. Yine bir giin ¢esme basina gittiginde bagka biri tarafindan goriilmiis ve
begenilmistir. Cesme basinda goriiliip istenen bir gen¢ kizdan s6z edilmis ve basi-
nin baglandigindan s6z edilerek sevdiginin oldugu belirtilmistir. Kizin sevdigi var-
dir fakat ailesi bu durumu ya bilmemektedir ya da gelen taliplisi daha zengin oldu-
gu icin gormemezlikten gelmektedir. Agit¢1 hikayeyi aktarirken kadin sorununa
deginerek toplumsal kalipyargilar1 kinadigini da belirtmektedir. Cesmenin basinda
bast baglanan geng kizin bagladig1 yazmay: koyliiliiglin iistiine atmasini ve sevdi-
giyle mutlu olmasini dilemektedir. Sosyal kimlik olusturularak daha sonra sdylenen
s0zden vazgecilmis ve kdyliiniin sosyo-ekonomik durumu da vurgulanarak sozii-
niin de degersizligini belirtmistir. Zenginin en azindan kiza altin takacagi vurgusu
yapilarak 6grenilmis caresizlige hizl bir gecis yaparak karsit tepki gostererek ger-
¢eklik kuraminin etkisinde kalmistir. Bu ambivalan duygu durumu sonraki satirlar-
da da goriilmektedir. Sevdigiyle arkadas olup birlikte yaslanmasim dilerken bir
yandan iki yildir “endamim satiliga ¢ikarmislar” soziiyle de kadinin degersizlesti-
rildigi izlenimi verilmis, torelerin kat1 gercekligi gozler oniine serilmistir. Kadinin
bu aligveriste kurban oldugu ve mal gibi goriilmesi olayini aktaran agit¢inin, far-
kindaliginin yiiksek oldugunu gostermektedir.

Degersizlestirme: Genellikle sinir kisilik yapilarinda karsilagilan bir savun-
ma mekanizmasi, degersizlik algisin1 ya tamamen igsellestirerek kendisine yansitir
ya da kendisi disinda tiim diinyaya yansitarak gosterir.

Kaya ve Bozkurt (2017) tarafindan yapilan arastirma sonucunda kadercilik
egiliminin alt 6l¢eklerinden olan kontrol eksikliginin olgun savunma bigimlerinin,
onceden belirlenmislik ve kisisel kontrol eksikligi alt boyutunun nevrotik savunma
bigimlerinin yordayicist oldugu belirlenmistir. Ayn1 zamanda sans ile batil inangla-
rin ise olgun olmayan savunma big¢imlerinin yordayicisi oldugu belirlenmis ve ka-
dercilik egiliminin savunma mekanizmalari ile anlamli bir iligkisi oldugu yoniinde
bulgu elde edilmistir.

Akyildiz (2019) tarafindan yapilan bir arastirmada bilingli farkindalik diizeyi
ve dindarlik diizeyi arasindaki iliski incelenmigstir. Elde edilen sonuglara bakildi-
ginda, kadinlarin bilingli farkindalik diizeyi erkeklerden daha yiiksek c¢ikmuigstir.
Ay zamanda bilingli farkindalig1 yiiksek katilimcilarin dindarlik diizeylerinin
istatistiksel agidan zayif oranda daha diisiik oldugu belirlenmistir. Agitta da kadinin
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i¢ine diistiigii adaletsiz durum toplumsal kalipyargilar dikkate alinmadan ve dini
yaptirimlar goz 6niine alinmadan protesto edilmistir. Daha sonra sosyal 6grenme
kuram kapsaminda sosyal benlik olusturulmus ve durumun kebullenilmesiyle daha
rahat edilebilecegini sezdirmistir.

Katihme Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Hacer Demir

Kaynak kisinin dogum yeri: Mardin/Nusaybin

Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 86

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Kendi kendine

Kaynak kisinin egitim durumu: Yok

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Nusaybin

Kaynak kisinin isi: Ev hanimi

Goriisme tarihi: 14.08.2021

Goriisme yeri: Kisisel mekan

Goriismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

Ogul

Oy ben kurban olayim Abdiilmecit’e
Oy ben kurban olayim Abdiirrahim’e
Oy ben kurban olayim Abdiilcelil’e
Oy ben kurban olayim Hiiseyin’e

Oy ben kurban olayim Kible’ne

Erkek kardesimin yanindayim baba

Oy ben kurban olayim arkadaglara

Oy ben kurban olayim babamin Karagozliisiine

Oy kiigiigiim
Oy oy Muhammed Ali
Gel gel Muhammed Ali

Ben kurban olayim boyuna posuna

Kundura ayakkabina
Altin saatine, zincirine
Namaz ve ibadet yanina
Hadi gel Muhammed Ali

Sen gittin biitlin umutlarimiz yok ettin kardes

Gel gel kardes aga babamin Kiirtge evinin garibiyim
Ben Kiirtce babamin hatununun garibiyim

Benim babamin karagdzlii Kible’si dagildi baba

Kadin agitlar1 sdylem analizi: Kurban olmak sozii 6tekinin kendisinden
daha 6nemli ve degerli oldugunu vurgulamak ve kendisi degersizlestirilerek hayat-
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taki varliginin kiymetsizligini vurgulamak i¢in kullanilmistir. “Oy ben kurban ola-
yim Kible’ne” derken kayip kisinin yoniiniin mukaddes oldugunu ve kendisinde
bdyle bir meziyetin olmadigini vurgulamak icin soylenmis olabilir. “Erkek karde-
simin yanindayim baba” diyerek kiz ¢ocuklarinin erkek i¢in feda edildigi ataerkil
toplum yapisinin kaniksandigi ve erkek kardes i¢in feda etme duygusunun yogun
oldugunu vurgulamistir. “Oy ben kurban olayim arkadaslara, Oy ben kurban ola-
yim babamin Karagdzliisiine, Oy kiigiigiim, Oy oy Muhammed Ali, Gel gel Mu-
hammed Ali, Ben kurban olayim boyuna posuna, Kundura ayakkabina, Altin saati-
ne, zincirine, Quran’ina Yasin’ine, Namaz ve ibadet yanina, Hadi gel Muhammed
Ali” sozleriyle de erkek olmanin toplumda 6nemi belirtilerek, kendisinin kalipyar-
gilar dogrultusunda hareket etmeye hazir oldugu ve dindarligin erkek egemenligine
vurgu yapilarak bu ugurda, onlar i¢in 6lmenin kutsal oldugu vurgulanmistir. “Sen
gittin biitlin umutlarimiz yok ettin kardes, Gel gel kardes aga babamin Kiirtge evi-
nin garibiyim, Ben Kiirt¢ce babamin hatununun garibiyim, Benim babamin karag6z-
lii Kible’si dagildi baba” diyerek de hem dilin hem de dinin tek egemenliginin er-
kek golgesinde oldugu ve onlarin yok olusuyla dilin hakimiyeti kadinda olmasina
ragmen, acmin verdigi caresizligin soze dokiilemeyeceginden kendilerinde olan
dilin de bir anlaminin kalmadigini, kutsal olan yonden ¢ikildig: ¢iinkii kadinin kut-
sal yoniiniin olmadig1 diisiiniilerek dagilmanin ve yok olmanin gerceklesecegi ciddi
bir durumu da yine kadinin hem diline hem dinine duydugu giivensizlikten kaynak-
lanmuis olabilir.

Yagar Kalafat’in belirttigi gibi “kurban olurum” ifadesi bir 6zveri olarak ta-
rafimizca goriilmemektedir. Kadinin degersizligini ve erkek karsisinda feda edile-
cek yanimi temsil eden ve varliginin degersizligini gosteren bir ifade olarak goriil-
mektedir. Insan kurban etmenin tarihgesi de ¢ok eskilere dayanmaktadir. Kiz ¢o-
cuklarmin Islamiyet dncesi ve sonrasinda da degersiz goriilmesinden otiirii kurban
edildigi bilinmektedir. Bu ifadenin dile dolanmasi da bilingdis1 akigin tekrar geri
dondiiriilmesi olarak goriilmektedir.

Kurban edilen kisi genellikle topluluk icinde faydasiz ve gittiginde bir bos-
luk birakmayacagi diisiiniilen kisidir. Kadin da bu durumda 6yle goriildiigii ve dyle
goriildigliniin farkinda olan bir algida oldugu ve bu durumu normallestirdigi go-
rillmektedir.

Afrin Kadinlar1 (Kolektif Agit)
Ben deliyim ben Abdalim, ben kendimi yakayim
Ben dedim zuliim ne agirdir

Ablamin evi kalabaliktir ve ¢ok perisandir
Abimin evine givan diigmiis kargasa var
Dedim abi gel sen daha ¢ok gengsin, filinta gibisin

Abimim kiz1 heniiz ¢ok kiigiik, heniiz bekardir

Ben dedim abim Ismaile kurban olayim
Mamik abim onu bulamiyor
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Biz gidelim Mamik abimize
Rica edelim, gidip arayalim
Fatma bacim sabaha kadar Zaxo daginda yiiriidiim

Zaxo daginda abimin izini aradim
Bana diyorlar git evinde kal
Abini bu ¢ollerde bulamazsin

Dedim belki abimin kalbi durmustur

Abimin kalbi durmus, gémlegi kanlar iginde
Ben dedim, gel otur yaramizi saralim

Bagsim kurban olsun abime, abimi oldiirmiisler
Golde kan iginde kalmig

Ne kahvaltimiz kaldi ne aksam yemegimiz

Artik yasam benim neyime abim gitti!

Kadin agitlar1 soylem analizi: Kadinin isyan1 ve yerine koyma mekanizma-
sinin isledigi bir agit tiiriidiir. Hikdyeden anlagilacagi gibi olay bir ¢atisma sonrasi
abisinin oldiiriilmesiyle son bulmakta ve kadin olay1 duyar duymaz olay mekanina
gitmekte fakat abisini bulamamaktadir. Afrin kadinlan tarafindan sdylenen anonim
bir agittir. Ismail geride kiiciik bir kiz gocugu biraktig1 i¢in geng yasta 6ldiigii belir-
tilmektedir. Geng yasta 6liimler i¢in kabullenmenin zor oldugu ve buna neden olan-
lara ilenglerde bulunuldugu bilinmektedir. Catismanin olacagini 6nceden bilen
abla, kardesine gitme demesine ragmen gittigini belirtmis fakat engel olamadig
i¢in bir sugluluk psikolojisine girdigi diisiiniilmektedir. Catismada 6len bagka biri-
lerinin oldugu ve birlikte sivan (yas) ettikleri “gel birlikte yaramizi saralim” soziin-
den anlagilmaktadir. “Ne kahvaltimiz kald1 ne de aksam yemegimiz” derken de yas
stirecine girdikleri sdylenebilir. Kadin sdylemlerinin duygusal yogunlugu, saldir-
ganlik giidiisiiniin baskilanmasi sonucu yon degistirerek telafi etme ve yiiceltme
gibi savunma mekanizmalar1 araciligryla sosyal kabul gérme basta olmak iizere
islevsel yonleri olan sanatsal yaratimlara doniisebilmektedir.

Katilimer Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Zeynep Goziibiiyiik

Kaynak kisinin dogum yeri: Gaziantep

Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 86

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Gelenekten 6grenme, Cepni Alevisi

Kaynak kiginin egitim durumu: Yok

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Kuzuyatagi koyii

Kaynak kisinin isi: Ev hanimi

Gorilisme tarihi: 18.10.2021

Goriisme yeri: Kisisel mekan
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Goriismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

Esi Uzerine Agit

Eyle midir benim bazarim

S6z vermistin bana ayrilmak diye
Koydun gittin beni gamurda ¢dlde (2)

Artyim da seni iz bulamiyim
Ele emmimoglu sana sdyleyecek sdz bulamiyim
Koydun gittin beni ¢gamurda ¢6lde (2)

Kokunu alirim gonca giillerden

Lan emmimoglu habarin sorarim esen yellerden
Sevenin saz1 da asili kaldi

Bi derin yazida sag¢ili kaldi

Lan emmimoglu demirin kayis1 asili kaldi
Ele senin yavrularin kiigiilii kald1

Gelin hele gelin gurbet kuslari
Babaniz 61dii iki giindiir
Morglarda sizi bekli gurbet kuslari

Menekse koyarlar giiliin adini
Alamadim yine diinya tadini
Ben oliirsem dertli koyun adimi (2)

Ben seni sevdim de candan yiirekten
Ben seni sevmistim candan yiirekten
Bir dilek diledim zalim felekten
Felek dilegimi kabul etmedi

Oliiyorum Allah dertten veremden
Kargimda gordiim de koylii giizeli
Karsimda gordiim de yayla giizeli
Ulan émriimde gérmedim boyle giizeli (2)

Kurban olum seni bana yazani (2)
Koylii giizeli yayla giizeli

Olii Uzerine Agit (Esi Uzerine Agit)

Sabahtan ugradim karsilar diye karsilar diye
Ald1 gotiirdiiler bilmem nereye bilmem nereye (2)
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Can m1 dayanir boyle yar ile boyle yar ile
Ald1 gotiirdiiler bilmem nereye bilmem nereye

Iki turnam gelir all1 karal all1 karal
Sahin vurulmus kanadindan yarali valla yarali
Hele var midir bizim gibi baht1 karali baht1 karali

Bir yuva kurmustu ince dallara ince dallara
Yavrular ugmustu gurbet ellere gurbet ellere
Gelin hele gelin gurbet kuslar1 gurbet kusglart
Babaniz da 6lmiis yolunuzu bekler gurbet kuslari

Kadin agitlar1 séylem analizi: Esine Yakilan bu agitta; esine sitem ederek
“s0z vermistin ayrilmayacagiz diye beni ¢amurda ¢olde biraktin” diye isyan ede-
rek, caresiz kaldigini vurgulamak istemistir. Arayip ondan bir iz bulmak istemesi
ile giiliin kokusunda ve esen yellerden medet umarak 6zlemini dile getirmektedir.
Sazinin asili kalmasi, artik konusacak eglesecek kimsesinin kalmadigini vurgula-
mak ve ¢ocuklarinin kii¢iilii kalmasi ile de 6ldiigiinde ¢ocuklarin o travmay1 unut-
mayacagini belirtmek ve o kayipla eksik kalacaklarini aktarmis olabilir. Cocuklari-
n1 gurbet kuslar1 olarak ¢cagirmakta ve “iki giindiir babaniz 61di” diyerek bu duru-
ma sahit olmalarin1 ve durumu kabullenmelerini saglamaya calistigin1 gostermek-
tedir. Giiliin adinin degistigi ve menekse oldugunu hayatinin tepetaklak olmasina
baglayabiliriz. Kus metoforu ile libidonun yiiksekligi, ¢icegin adinin degismesi ise
mevtanin mekan degistirerek bagkalastig1 ve 6znesinden ayrilan bireyin yoksunlas-
t1g1 belirtilebilir. Diinya tadini alamadan 6lecegi i¢in adinin dertli olarak anilmasini
da bu kaybin kendisinde ¢ok biiylik bir bosluk biraktigini sdyleyebiliriz. Esini can-
dan yiirekten ¢ok sevmis oldugunu ve omiir boyu mutlu olmay1 zalim felekten di-
ledigini fakat kabul edilmedigini ve derdinden yasayamayacagini hatta hayalini
gordiigiinii ve boyle bir giizel géormedigini, koylin en giizeli oldugunu ve Allah’in
kendisine boyle bir giizellik bagisladigi i¢in ona kurban olacagini séyleyerek esini
yiicelttigini goriiyoruz.

Diger bir agitta; babalar1 6len komsu ¢ocuklarini gordiigiinde ¢ok tiziildiigii-
ni ve duygulanip bu agit1 yaktigini belirtmistir. Sabah mevtanin evine gittigini ve
kendisini karsilayacagini diisiinmiis fakat cenazesini gotiirmiisler ve “bilmem nere-
ye” diyerek dliimiin yerini bilmediginin bilgisini de vermistir. “Iki turnanin alli
karali gelmesi” ¢ocuklarin1 gordiigii ve hiiziinlendigini, “sahin kanadindan vurul-
mus” yarali da esini gordigiinde ¢ok etkilendigini ¢linkii ¢ok acili oldugunu be-
lirtmek i¢in sOylenmis olabilir. Bu durumun ¢ok acili oldugunu ve acmin kiyas-
lanmasi s6z konusudur.

Bir yuvanin ince dallara yapilmasi ya sallantili bir evliliginin oldugunu ya da
estetik anlamda yuvayi giizellestirmek icin ¢ok emek harcadigim gostermektedir.
Gurbette olan ¢ocuklarmin da oldugunu son satirda belirterek acilarimi seslenerek
ve kendisine eslik edilmesini isteyerek paylasmstir.
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Olen Geng Kiz Uzerine Agit Hikayesi:

Sevdigi olan geng bir kizin, kendisine asik olan kuzeni tarafindan bogazlana-
rak oldiriilmesi aktarilmaktadir. Geng ve giizel kuzenine asik olan delikanli, kizin
sevdigi ve goriistiigii birinin oldugunu 6grenmesiyle “ya benim olursun, ya kara
topragin” deyip, kiz tarafindan reddedilince kizi Sldiirmiistiir. Bu agit Ayse’nin
ablas1 tarafindan yakilmig, kaynak kisimiz tarafindan hafizaya alinarak bize akta-
rilmistir. Biitiin kdy halkini derinden sarsan bu 6liim, hikayesiyle her yerde anlati-
lir. Kaynak kisi, herkes kendi oliisiine agit yakar, bizim yakinimiz olmadigi i¢in biz
Ayse iizerine okumadik. Ayse 35 yil dnce 6ldiiriilmesine ragmen koy halki tarafin-
dan unutulmamastir.

Oldiiren amcaoglu evlenip ¢oluk ¢ocuga karismis oldugunu aktardilar. Davut
Sulari Haci1 Kureysan ziyaretine giderken kdyliilerle Cem tutmus, kurban kesmis ve
hikayeleri kaydettigi bildirilmistir. Bu agit1 da dinleyip yazdigini aktarmustir.

Oldiiriilen Ayse’nin Agidh

Ayse bacim Ayse bacim Ayse bacim

Cigegini ben sularim Ayse bacim

Ayse bacim Ayse bacim sokaklarda kanlarin akar
Kanina kurban Ayse bacim

Olme bacim 6lme bacim Ayse bacim Ayse bacim
Senin bacin 6le 6lme bacim dlme bacim 6lme bacim

Cicegini ben sularim Ayse bacim Ayse bacim nazli bacim
Senin bacin 6le bacim 6lme bacim 6lme bacim
Yiiziiklerin sagaklandi kanin itler yaladi tavuklar kestim Ayse bacim

Kadin agitlar1 sdylem analizi: Agit1 Ayse’nin ablasi yakmis, kaynak kisi
dinleyip hafizasia almis ve aklinda kalanlar1 bize aktarmistir. Kardesinin 6liimiine
dayanamayan ve yerine gecme kefaretini caniyla ddemek isteyen acili abla, “cicek-
lerini ben sularim” diyerek aslinda kendisine zor gelen bazi isleri kendisine yaptir-
dig1 i¢in sugluluk duydugunu ve kaybiyla birlikte bunu telafi etmek istedigini gos-
termektedir. “Kanmi itler yaladi” ile de Sliimiiniin giizelligine yakismadigimni ve
cok kizgin oldugunu belirtmek i¢in kullanmis olabilir. “Tavuklar kesmesi” de ka-
nin yerine bagka kanin ge¢mesini isteme yani kefaret édemek ve kardesini geri
getirmek amagli bir umut tagidigimi belirtmek igin kullanilmig olabilir. Boratav’in
(1997) da belirttigi gibi 6lenin en yakinlarinin agzindan, onlarin adina konusmakla
gorevli sayilan ve kimliksiz kalmasi1 gereken agitginin sdyledikleri de bulunabili-
yor. S6z konusu agit, Boratav’in belirttigi agit sekline bir 6rnektir.

Katihma Bilgileri

Kaynak kisi: Kiymet Ozyurt

Kaynak kisinin dogum yeri: Diyarbakir/Karacadag

Kaynak kisinin dogum tarihi ve yasi: 68
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Kaynak kisinin agiti/olay1/6ykiiyli kimden 6grendigi: Koy ebesinin torunu
Sehnaz’dan

Kaynak kisinin egitim durumu: ilkokul mezunu

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Diyarbakir/Siverek

Kaynak kisinin isi: Ev kadimi

Gorlisme tarihi: 11.05.2021

Gortisme yeri: Kisinin kendi evi

Goriisme yapan kisinin Adi-Soyadi: Songiil Cakmak

Karacadag’a Seslenis
Dertli anam anam anam....
Dermansiz derdim, dermansiz dert

Ey annem dedim zamani degil beni vermenin
Annecigim yiizim suratim nar ve erik gibi taptazedir
Annem bu yiiziin 6pme zamani degil heniiz annecigim

Evet, annemin derdi gibisi yoktur hicbir kdy ve sehirlerde
Evet, annemin derdi disi kus siitiidiir

Oy oy oy oyyy oyy

Cocugunu baskasina kurban verdin
Oyyy oyy

Kadin agitlar: séylem analizi: Agitta anlasildigina gore berdel usulii bir zo-
runlu evlilik s6z konusudur. Bu sitemini kimseye dillendiremedigi i¢in Karaca-
dag’a seslenerek annesine sitemin yon degistirmesinde goriiyoruz. Ataerkil yapidan
dolay1 anne kizini istemeye istemeye vermek zorunda (kurban) kalmistir. Kiz yii-
zlinlin ve viicudunun ¢ok taze yani ¢ok geng¢ oldugunu dile getirmis ve evlenmek
istemedigini belirtmistir. Kizin kendi fiziksel niteliklerini meyveye benzetmesi,
verildigi kisinin yash oldugunu disiindiirmektedir. Anneye bir sitem olmakla bir-
likte, annenin ¢aresizligi de vurgulanmaktadir. Babadan hi¢ s6z edilmemesi giicten
korktugunu ve asil miisebbibin dokunulmazligini gdsteren bir korkudan kaynakla-
niyor olabilir. Annesinin de ayni ¢ileyi ¢ektigini sdylemesi bu ifademizi gii¢len-
dirmektedir. Annenin acisinin bulunmazligini “disi kus siitii” ile tasvir etmesinden
anliyoruz. Bu durumda Babanin ¢ok gaddar ve gii¢lii yapisi ortaya ¢ikmis oluyor.
Ataerkil yapinin baskici giicii nedeniyle isyan edilen durum, yon degistirilerek
anneye evrilmistir. Dogu ve Giineydogu Anadolu boélgesi kiiltiiriinde, ac1 ¢eken
bireyler annenin yasayan veya 6lii olmasi farketmeksizin ona yonelmekte ve anne-
den yardim dilenmektedir.

Katihmar Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Berfin Kilig

Kaynak kiginin dogum yeri: Diyarbakir
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Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 42

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Yas ve Taziye ortamlarinda
Kaynak kisinin egitim durumu: ilkokul

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Diyarbakir

Kaynak kisinin isi: Ev hanim

Gorilisme tarihi: 26.08.2021

Gortisme yeri: Kisisel ev

Goriismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

Anneye Agit
Ben dedim anne anne
Derdim ¢ok derindir

Geliyorum geliyorum kurban geliyorum
Vay anne sana ulasamiyorum

Dar rmaklar giiriildiiyor
Anne dar irmaklar giiriildiiyor

Ben onunla gelmekteyim
Kiyafetlerimi ¢arsida unuttum
Sagligim yerinde degil

Anne oy anne

Valla anne anne

Bu daglar neden yiiksektir

Neden bdyle yiiksektirler

On tarafta evler, arka taraf kdydiir

Babamgillerin kervani orada gidip gelmekte
Anne, boyle giizeldirler, oy

Oy annem, anne

Anne dedim sana oyyyy

Kadin agitlar1 séylem analizi: ideallestirdigi ve kaybettigi annesinin acisty-
la bas edemeyen kadin, ona kars1 sevgisinin biiyiik oldugu ve hayattan zevk alma-
nin artik miimkiin olmayacagini dile getirerek annesine sorumlulugunu yerine ge-
tirdigini aktarmistir. Dar mrmaklarin giiriildemesi hayatin igindeki zorluklari ve
kendisinin yania gelmek istemesi ise hayatta anlam yiikleyecegi bir durumun
kalmamasi olarak yorumlanabilir. Elbisesinin olmamasi annesinin yanina tiim yiik-
leri indirerek varmak isteyisinin simgesi olarak goriilmektedir. Riiyada goriilen bu
durumun kiiltiirdeki karsilign “yiiklerinden kurtulmak” olarak yorumlandigi icin
boyle disiiniilmektedir. Dogay1 tasvir etmesi ve hayatin akisinda giizel oldugunu
belirtmesi de ¢ift degerli bir duyguya sahip oldugunu, yani yasam ile 6liim arasinda
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bocaladigini géstermektedir. Babasinin hayata devam etmesi ve kendisinin de an-
nesi olmadan devam edebilecegi ama anneye kars1 bu duygunun olusmast ile suclu-
luk yasadigini da ifadelerinde gdstermistir.

Katilime Bilgileri

Kaynak kisinin adi-soyadi: Zeynep Yamag

Kaynak kisinin dogum yeri: Tunceli

Kaynak kisinin dogum tarihi veya yasi: 64

Kaynak kisinin agit1 kimden 6grendigi: Kendi kendine, Gelenekten

Kaynak kisinin egitim durumu: Yok

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Tunceli/Kiirt Alevi

Kaynak kisinin isi: Ev hanimi

Goriigsme tarihi: 26.06.2021

Gortisme yeri: Kisisel ev

Goriismeyi yapan kisinin adi-soyadi: Songiil Cakmak

Diigiinde Cikan Catismada Olen Genglere Agit
Iki iic mezar kazdik
Ah ah ben dertliyim

Dedim suya yansiyan ay cama vurdu
Uzerinden gegti camdan kiitiikler

Kurban oldugum i¢iyorum..........
Allah niye bize bir tane vermiyor.......

Ah kardes kardes kurban oldugum
Dedim dert sahipleri i¢in ne yapayim

Agitlar sdyliiyorum sdylemiyorum sen yabandasin
Kurban olayim bu genglere

Iki kardesi birlikte koyduk mezara

Ah yavrum yavrum ben kurban olayim

Dedim sevgilidir sevgilidir saglarimiz sevgilidir

Kurban olayim ben bu genglere

Kiyamiyorum koyayim bu soguk mezarlara

Kardes benim yanimda tagin yiikii ve agagtir (bulamadim sozliikten) yagsin
tag ve agac lizerime de miimkiin

Ah annem annem

Kadin agitlar1 soylem analizi: Ac¢ik alanda yapilan diigiine iki diisman aile
de gidiyor ve once laf atip birbirlerini kigkirtiyorlar sonra da silahlar ¢ekilerek bir-
birlerine ates ediyorlar. Toplu kayiplarin oldugunu, “iki iic mezar kazdik, Ah ah
ben dertliyim”, soziinden anliyoruz. Suya yansiyan ayin cama vurmasi ay ile ilgili
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halk inancinda baz1 olumsuzlamalarin oldugunu, hanenin {izerine gélgesinin diise-
rek bir musibetin beklendigini gosteriyor olabilir. Kiitiiklerin kisinin iizerinden
gegmesi agir bir sorumluluk altina girmesi ile agiklanabilmektedir. Bu kisim agizda
gevelendigi i¢in bilingdisinda tezahiir eden bir ifadenin sdylenmek isteyip de soy-
lenmedigini hissettiriyor. Kardes acisinin biiyiikliigiinii “kurban olayim” soziiyle
dile getirmistir. “Allah bize niye bir tane vermiyor” derken sitem s6z konusudur.
Bu tiir kayiplarin ve acilarin bolgede ¢ok yasandigi garesizligini dile getiren sozler
ise, “dedim dert sahipleri i¢in ne yapayim”, agitlar sOylilyorum sdylemiyorum sen
yabandasin, kurban olayim bu genclere, iki kardesi birlikte koyduk mezara, ah
yavrum ben kurban olayim” ile dile getirip, kayip kisilerin artik bilmedikleri yaban
bir yerde oldugu aktarilmistir. Devaminda yok olusun kabullenilmedigi, yerine
geeme mekanizmasinin, 6zdeslesmenin ve digerkamligin (6zgecilik) vurgulandigi
goriilmektedir. “Dedim sevgilidir sevgilidir saglarimiz sevgilidir, Kurban olayim
ben bu genglere, Kiyamiyorum koyayim bu soguk mezarlara, Kardes benim ya-
nimda tagin yiikii ve agactir, yagsin tas ve agac ilizerime de miimkiin, Ah annem
annem”, sozleriyle de kalanlara simsiki sarilmanin gerekliligi vurgulanarak az da
olsa kayb1 kabullenmenin bagladigini sdyleyebiliriz.

SONUC

Kurban edimi veya kurban sunumu ilk¢aglardan giiniimiize kadar bir kefaret
ve yerine koyma mekanizmasiyla islemektedir. ilk zamanlarda korku kaynakli
isleyen bu yerine koyma, yer degistirme durumu, giice karsi garesizlikten kaynak-
landig1 goriilmektedir. Giiciin tanrisal olmasi sonrasinda yeryiiziinde erkekte topla-
nan bu tanrisal gii¢, yer degistirerek kadinin kurban durumuna diisiiriildiigii goriil-
mektedir. Erkegin Tanri’ya sunumunda kadimi feda etmesi vazgecilecek bir meta
olarak goriilmiis, Tanr1’ya hediye olarak saf, temiz, kirlenmemis bakire olan kadin-
lar kurban edilmistir. Her toplumda kurban edilecek canli farklilagsmakla birlikte
insan kurban ediminde, kadin ve ¢ocuk hediye olarak her toplumda tercih edilen tiir
olmustur. Kadinin bu durumu bilingaltinda hissetmesi ve madunlugun gostergesi
olarak “kurban olurum” deyisini her anlatida ve agitta kullanmasi tesadiif degildir.
Arkaik insan zihninin hatirlatict etkisi ve giiclin bir elden baska bir ele gecerek
kadinin bu savurmalikta kendini koruma gereksiniminden bu “s6z” bilingaltina
islenmis olabilir. Agitlarda goriilen kayiplar toplum igin degerli ve yeri doldurula-
mayacak kisilerden olugsmaktadir. Erkeksilesen kadinin, 6len oglunun yerine geli-
nin kurban olmasini istemesi veya kadinin giden yerine kendisinin kurban edilmek
istemesi giiclin kadin1 asagilayan tarafiyla ilintili gelismektedir. Bu soziin zayiflik
ve teslimiyet icerdigi, giiciin saldirisindan korudugu da goriilmektedir. “Aman
dileyene el kalkmaz” soziiniin “kurban olurum” soziinde toplandigi goriilmiis ve
kadin, bu durumda baski ve fiziksel siddete bu zayif ve yer degistirme kefaretini
goniillii 6demek istemesiyle bertaraf olmus olmaktadir.
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ZAKIRLIK GELENEGININ KOKENLERI VE AMASYA
YORESININ iZ BIRAKAN ZAKIRLERI

ORIGINS OF ZAKIRLIK TRADITION AND INFLUENTIAL
ZAKIRS OF AMASYA REGION

NCTOKU TPAIULINUN 3AKUPJINKA U U3BBECTHBIE
3AKHUPBI PETUOHA AMACBHA

Necdet KURT*

0Z

Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra, Ahmet Yesevi’nin Islam anlayisina,
Tiirk kiiltiiriine uygun yeni yorumlar getirmesiyle Islamiyet Tiirk topluluklar:
arasinda hizla kabul gérmiistiir. Bugiin bile birgok tasavvuf ehli tarikat tarafindan
kullanilan dort kapt kirk makam yorumu ilk defa Yesevi tarafindan olustu-
rulmustur. Ayn1 zamanda kendi sdyledigi ve “Hikmet” adim1 verdigi dortliikler de
sevenleri ve talebeleri tarafindan Yesevi Hikmetleri adiyla yaziya dokiilmiistiir.
Hikmetlerde Kul Hoca Ahmet adi, bazen ara dortliiklerinde goriilse de son do-
rtlilklerde mahlas olarak goriiliir. Hikmetlerin ilk zamanlar manzum bir sekilde ve
miizik olmadan sdylenildigi tahmin edilmektedir. Ancak kisa zaman igerisinde
Tiirk kiiltiirindeki koklii miizik gelenegi ile eslesmis ve kopuz, iklig vb. sazlar
esliginde sdylenmeye baglamis, zamanla bu sazlarin gesitliligi artmistir.

Bu gelenek, yillar i¢inde Islam’a farkli yorumlar getiren Mevlevilik, Hal-
vetilik, Kalenderilik, Bektasilik vb. gibi bir¢ok anlayis (tarikat) igerisinde
sekillenmis ve miizik esligindeki tasavvufi icralart dogurmustur. Zakirlik gele-
negi de bu uygulamadan dogmustur. Bugiin alevi asiklar1 ve zakirlerinin deyis,
nefes, duvaz, vb. eserlerinde Yesevi hikmetleri ile ¢ok benzerlikler ve ortak 6zel-
likler dikkat ¢ekmektedir. “Dort kap1 kirk makam™1n son iki kapisi olan marifet ve
hakikat kapilarindaki makamlar alevi felsefesinde gii¢lii yer bulmus, asik ve zakirl-
er tarafindan sik¢a islenmistir. Giiniimiizde bu gelenegin dogal sonucu olarak Ka-
zakistan da saziyla sadece hikmet sdyleyen sanatcilar olusmustur. Bilindigi gibi
Kazaklar asiklara "Akin" demektedirler. Sadece hikmet sOyleyen bu kisilere de
“Hikmet’¢i Akin”lar denilmektedir. Ozbekistan, Kirgizistan Tiirkmenistan gibi
cevre lilkelerde de aymi sekilde sadece hikmet sOyleyen asiklara rastlanmaktadir.
Anadolu'daki zakirlik geleneginin hemen hemen aynis1 gibi bir isleve sahiptirler.

* Halkbilimci, Aragtirmaci-Yazar. izmir/ TURKIYE.
(‘egecaddesi@hotmail.com) (ORCID ID: 0000-0002-9514-567X)

109


mailto:egecaddesi@hotmail.com

Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

Anadolu cografyasinda birgok zakir sadece icraci olup diger asiklara ait usta
mal1 eserler seslendirirken, eski tarihlerden giiniimiize kadar ¢ok sayida asik da
cemlerde icract zakir asiklik yapmakla kalmayip tasavvufi deyisler yazmslardir.
Amasya ve cevresindeki iller de tarihi ve barindirdigi alevi niifus dolayisiyla
oldukca onemli asik ve zakirler yetistirmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi Edebiyati, Zakirlik, Amasya Zakirleri.

ABSTRACT

After the acceptance of Islam by the Turks, Islam quickly became accepted
among Turkish communities because of Akhmet Yassawi’s introduction of new
interpretations to Islam understanding which is appropriate to Turkish culture.
"Four Gates, Forty Levels" (Dort Kap1 Kirk Makam) interpretation used by the
many mystics even today was firstly created by Yassawi. Additionally the tetra-
stichs said by him which are named “Wisdom” by himself were recorded in writing
by his students and fellows under the name of Yassawi Wisdoms. In the wisdoms
the name of Kul Akhmet Yassawi is sometimes seen in the intermediate quartz, but
also in the last quartz as a pen name. It is estimated that wisdoms written in verse
form at the beginning and spoken without music. However, within a short period of
time it has been paired with the deep-rooted music tradition in Turkish culture, and
begun to be sang by accompaniment of traditional instruments (saz) like lute
(kopuz), 1klig (the traditional instrument of Yuruks-nomads in Anatolia), the diver-
sity of these instruments has increased over time.

This tradition which shaped through many understandings (or sects -
”Tarikat”) which brought different interpretations to Islam over the years like The
Mawlaw'tyya/ Mevlevi Order (Mevlevilik), Halvet’lyye Order (Halvetilik), Qal-
andariyya Order (Kalenderilik), Bektashi Order (Bektasilik) and so on and gave
birth to mystic performances accompaniment of music. The tradition of Zakirlik
(mystical music performance) is also born from this practice.

In the musical repertoire of contemporary Alevi musicians (specialists
known as zakir and asik) such as Deyis (songs of mystical love), Nefes (hymns
concerning the mystical experience), Diivaz (hymns in honor of the 12 Alid
imams) very similarities and common features to the Yassawi Wisdoms draw at-
tention.Levels at last two gates of “Four Gates Fourty Levels” namely Marifet
(knowledge) and Hakikat (Ultimate Truth) have found a strong place in the Ale-
vism philosophy and are often chosen as subject by “asiks” and “zakirs”. As a
natural result of this tradition there are artists in Kazakhstan today who only per-
forms wisdoms by accompaniment of “saz”. As it is known, the Kazakhs call the
“asiks” "Akin". These people who only say wisdom are called "Hikmet'¢i Akin-
Similarly, “asiks” only performing wisdoms are also seen neighbouring countries
like Uzbekistan, Kyrgyzstan, Turkmenistan an so on. They have almost a similar
function seen in the “zakirlik” tradition in Anatolia.

While many “zakir” in the Anatolian geography were only performers and
sung the master pieces belonging to the other “asiks”, many others not only be
contented with performing only “zakirs” but writing mystical verses as well.
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Amasya and its environs, the history of the region and the fleeing population it has
hosted have produced considerable lovers and lovers. Beacuse of its history and the
intensity of Alewi population many important “asiks” and “zakirs” have raised in
Amasya and its surrounding cities.

In this article, pre-Islamic and Islamic roots of “zakirlik, its functions and
duties, different branches of “zakir agik™ in the region has been presented. Exam-
ples of mystical works belonging to “zakir agiks” who have left their marks in
history such as Deyis, Duvaz-1 Imam (or Diivaz), Mersiye ((laments concerning
the martyrdom of Imam Huseyn at Karbala), Devriye ( Devir is a concept in Ale-
vism translated as cycle. It is the cycle to perfection. It is described by many Alevi
saints and poets as Devriye) has been presented, and also the examples of tradition-
al ones which are still being performed in our day.

Key Words: Alevism-Bektashi Literature, Zakirlik, Amasya’s Zakir.

GIRIS

Bilim diinyasi, yaklagik 2 ila 5 milyon y1l 6nce insanin konusmay1 kesfetti-
gini, buna paralel olarak da dilsel 6gelerin 150.000 ila 200.000 y1l 6nce olustukla-
rim ifade etmektedir. Insanoglu, en biiyiik kesiflerinden biri olan konusma yetisinin
sonucunda ¢ok ¢esitli diller olusmus ve gelistirmistir. Glinlimiize gelindiginde ise
diinya tizerinde konusulan irili ufakli yedi bin civarinda dil oldugu bilinmektedir.
Yine bu dillerin gelismesi ile paralel olarak bu dillerin kurallar1 olusmus, bu kural-
lara bagl olarak da dilleri genel olarak inceleyen bircok bilim dali dogmustur. In-
sanoglunun en temel ihtiyaglarindan olan iletigim i¢in kesfettigi dil 6gesi zamanla
gelismis ve iletisimle birlikte ¢ok ¢esitli ses sanatlarinin dogmasini saglamigtir.
Bunlarin basinda da edebiyat ve miizik gelmektedir.

Insanoglunun en temel ihtiyaglarmdan biri de inanma ihtiyacidir. Dinler tari-
hine bakildiginda ilkel toplumlardaki nesnelere tapinma olgusu, bugiin yerini ki-
tabi, semavi ve tek tanrili dinlere birakmistir. Konusma yetisi ve lisana bagli geli-
sen ses sanatlar1 da birgok ritiielle birlikte inan¢ ve ibadetin ayrilmaz bir pargasi
olmustur. Tiirk topluluklar1 da tarih boyunca diger topluluklar gibi kendi dilleri
cercevesinde edebiyat akimlar iiretmis, efsane, siir, mit, hikdye vb. {iriinler vermis-
tir. Bunun dogal sonucu olarak da destancilik, asiklik, ozanlik, halk hikayeciligi vb.
gibi sanatlarin birgogu da gelenek haline gelmistir.

Tiirklerin Islam dinini kabul etmesinden sonra eski inanglara ait bir¢ok iba-
det, ritiiel ve birtakim kiiltiirel yapilar kismen degisiklikler gdstererek yeni inang
sistemi igerisinde kendisine yer bulmus, zamanla adeta eski ile yeni harmanlanmis-
tir. Tiirbe ve yatir kiiltiirleri, Alevilerin ibadetlerinde “Baglama” kullanmasi gibi
(Kurt, 2015; 838).

Kendisini Islam dairesi i¢inde tanimlayan Alevi inang sistemi, yiizyillar bo-
yu agirlikl olarak soz1i kiiltiirle kusaktan kusaga aktarila gelmistir. Bu sozlii kiltii-
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rii besleyen en giiclii damarlardan birisi de igerisinde nefesler, duvazlar!, mersiye-
ler vb. edebi ve miizikal yapilari barindiran alevi deyisleridir. Bu deyisler 6ziinii
alevi felsefesinin temel ilkelerinden alirlar. Deyislerde tasavvuf konularinin yanin-
da adaletten inanca, biiyiiklere saygidan tabiata kadar, nerdeyse toplum yasaminin
her detayina dair detaylar konu edilmistir. Alevi inancina mensup insanlarin ¢ok
biiyiik kismi1 da bu deyislerdeki 6greti ve nasihatlere uygun yasarlar.

Bu konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in inanglar bakimindan Tiirk topluluk-
larmin Islam &ncesi yasam bigimine ve Islam’in Anadolu Tiirkmenleri arasinda
nasil yayildigina kisa bir goz atmak gerekir.

"Saman Inangli Tiirkler, Gokyiizii Tanris1 (Gok-Tengri) ile doga giiglerine
tapiyorlardi: Toprak ve Su (Yer-Sub), boylece tanrisallagtirilmig oluyorlardi. Din
onciileri, bir¢ok islevleri bulunan Kam-Ozan'lardi. Onlar, din ulular1 ve ayni za-
manda, biiyiicii, utaci ve ¢ok zengin sozlii, edebiyatin saklayicisi idiler. Tiirk ede-
biyatinin en eski kaynaklarindan biri Kitdb-1 Dede Korkut'tur. Dede Korkut, Eski
Tiirklerin Kam-Ozanlarim temsil eder. Selguklular doneminde Anadolu'da Islam-
lagmis Tiirkmenlerin din ulularina Baba ve Dede de deniliyordu". Yenisey Kirgiz-
lar1, Altaylar ve bir¢ok diger Tiirk boylarindaki saman ayinlerinde kopuz ve birgok
diger sazin tedavi edici, iyi ruhlart ¢cagirmak ve kotii ruhlart kovmak gibi amaglarla
kullanildigi, ayrica Altaylar ve kuzeyinde saman davullarinin, hasta tedavisi ve dini
torenlerde kullanildigi da bilinmektedir (Erseven,1996: 21). Yapilan bu tedavi, dini
toren vb. ritiiellerde mutlaka durumun igerigine uygun nazim seklindeki szel icra-
lar vardi. Umay Giinay’in aktardigina gore; nazim, Islamiyet’ten dnce ve sonra,
daima ezgili ve miizik aleti esliginde okunmus, anonim, asik ve tekke siiri de her
zaman ezgiyle ve ¢ok kere de miizik aletinin esliginde okunmustur. “Baslangicta
kopuz ve tiirevleri siire eslik ederken, zaman i¢inde miizik aletleri degismis fakat
siir higbir zaman miizikten ayrilmamistir” (Giinay, 1992: 5).

Anadolu’nun Islamlagsmasinda Maveraiinnehir ve Horasan gibi bélgelerden
Anadolu’ya gelen seyhler ve dervisler, gogunlukla gocebe ve yar1 gogebe Tiirk-
menlerin yasadiklar koyler, bayirlar, ovalar ve dag baglarina degil, sehirlere yer-
lesmeyi tercih etmislerdir. Bunlar daha ¢ok Vahdet-i viicut mektebi gibi tasavvufun
felsefi ve ahlaki bir sistem haline 6n planda tutularak ele alindig, estetik degerlerin
agirlikta oldugu goriislerin ve 6gretilerin mensuplartydi. Dolayistyla bagl olduklari
tasavvuf okullari, bir bakima goriiglerini idareci ve aydin kesime yaymalarina mec-
bur birakiyordu (Figlali, 1993; 8-9).

Diger taraftan, Miisliman olmakla beraber sehirlerde yasayanlardaki gibi ki-
tabi din kiiltlirlinden uzak gocebe ve yar1 gdcebe Tilirkmenler arasinda ise Tiirklerin
eski kam'larmin yerini alan Atalar, Babalar ve Dede'ler, kitabi din miimessilleri
olan faki'larin dgrettiklerinden daha basit ve sade bir Islamiyet’i bu insanlarin anla-
yabilecekleri dil ile ve yasamakta olduklar1 gelenek ve goreneklerine uygun bir
tarzda, onlart da Misliimanlastirarak anlatiyor ve yayiyorlardi (Kopriilii, 296-97).
Bu vasiflariyla onlara, kendine mahsus 6zellikleriyle Tiirk tasavvuf anlayisinin
temelinde eski Tiirk inancinin biiyiik 6l¢iide Yesevilik ve Melamiligin sekillenmis

! Halk arasindaki sdylenis sekli “Duvaz Imam” seklindedir, Fars¢a “Duvazdeh” On iki sayi-
sinda bozma bir kelimedir. On Iki imam anlamma gelir, On Tki Imamlar igin sdylenmistir.
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tezahiirleri goriliir. Horasan'dan kalkan bu gelenekler Ahmet Yesevi’den, Yesevi
stirekcisi Ebu'l Vefa'ya oradan Geyikli Baba, Baba ilyas ve Haci Bektag-1 Veliye
ulagmistir (Birdogan, 2013; 103-110).

Hac1 Bektag-1 Velinin etrafinda toplanan ve goriislerini benimsemis olan,
6liimiinden sonra da onun mezhep ve mesrebini yaymaya calisan Abdal Musa. Sar1
Saltuk Baba, Barak Baba ve Seyyid Ali Sultan gibi haklarinda menkabeler teessiis
etmis sahsiyetlerin mevcudiyeti ile bu daire genislemis, bir taraftan Yunus gibi
lirizmin sahikalarina yiikselmis ve halk ruhunun biikliimlerini ¢6zecek giice sahip
sairlerin coskunluk ile terenniim ettikleri bir sair akimi1 ve siir ekolii (mektebi) olu-
sagelmigtir. Diger taraftan Kalenderiler, Abdallar, Haydariler, Semsiler vb. gibi
seyyah dervislerde Hac1 Bektas-1 Veli ocagina baglanmislardir (Kurfali, 1949).

Bu bilgiler zakirlik geleneginin islam dncesi kdkenleri ve eski inang sistemi-
nin yeni inang sistemi icerisinde nasil sekil degistirerek yer buldugunun tespiti
acisindan oldukga dnemlidir. Zira bahsi gegen “Horasan Erenleri”nin tamami tek-
ke, zaviye ve ocaklar kurmuslardir. Alevi-Bektasi tasavvuf edebiyatinin gelismesi-
ne paralel olarak Yesevi’den gelen hikmet sOyleme gelenegi buralarda zamanla
sekil degistirerek devam etmis, buralarda yetismis olan yeni tip agiklarin siirlerini
de katarak Anadolu’da saz (Baglama) esliginde zakir asikligin ilk 6rneklerini ver-
mislerdir (Kurt, 2016).

Baska bir deyisle Tiirk topluluklarindaki islam &ncesi inanglar geregi olan
Ozan-Baks1 gelenegi ile ibadet veya tedavi amaciyla yapilan saz esligindeki icra
ritiieller yeni inang sistemi igerisinde degisen yeni kosullara uyum saglamis, zama-
na bagl olarak da diinya goriisii ve inancin degismesinin dogal bir sonucu olarak
sekillenmis, 6gretiye dayali edebiyati saz ve s6z esliginde isleyerek kitlelere akta-
ran, edebi metinler ve miizikal formlar agisindan aralarinda Zakir’lik geleneginin
de oldugu cesitli asik gelenekleri ve asiklar ortaya ¢ikmistir.

Irene Melikof, “Alevi-Bektasi edebiyatmin, bu ziimrelere ait gelenekleri,
inanglari, aralarinda sdylenen atasodzlerini ve deyimleri ifadelendirdigini, din ulula-
rin1 6verek onlarin menkibelerini siirlestirdigini, usulden, erkdndan, ayinden bah-
settigini ve Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin kokleri Orta Asya Islamiyet &ncesi inang
sistemlerine kadar uzandigimi sdylerken (Melikof, 1994: 30), Erman Artun da
“Tiirkler arasindaki tasavvuf akimi ilk olarak Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile go-
rildiigiinii, daha sonra Anadolu’ya gelen dervislerle burada da etkili olmaya basla-
digini, Anadolu’da Yunus Emre’yle doruk noktasina ¢iktigini ve dini-tasavvufi
halk edebiyatinin her donemde ve her ziimrede 6nemli sanatgilar yetistirdigini soy-
lemistir (Artun, 1996: 219).

Artun diger taraftan da Alevi Bektasi Edebiyati’nin koklerinin Yunus Em-
re’ye kadar uzandigini, fakat kurulusunun 14. yiizyilda Kaygusuz Abdal’la oldugu-
nu, zamanla da bazi énemli farklar kazanan bu edebiyatin 6ncelikle Alevi-Bektasi
inang¢larini yaymaga hizmet eder hale geldigini ifade ederek Alevi-Bektasi edebiya-
tinin olusumunu tarif etmistir (Artun: Erisim 2015). Bu edebiyatin igerisindeki
Islami unsurlar dikkatle incelendiginde, eski Tiirk inang sisteminin izleri ¢ok rahat
goriilmektedir. Golpinarli da Alevi-Bektasi edebiyatinin, Haci Bektas-1 Veli ve
Abdal Musa kiiltiiriiyle beslenmis Anadolu halk edebiyatinin imkanlarinin birlesti-
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rilmesiyle yeni bir sentez olusturdugunu; onceleri, 6zii yoniiyle Yunus Emre’nin
siirlerine dayanan bu edebiyat geleneginin sonralar1 zamanla bazi belirgin farklar
kazanarak 6zgiin yeni bir edebiyat oldugunu séylemektedir (Golpinarli, 1992: 78).

Yukarida bahsi gecen arastirmacilardan Melikof Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
koklerini Orta Asya’ya dayandirmis, ancak Yesevi’den s6z etmemistir. Golpinarl
da tarihsel acidan Yunus Emre ile sinirlandirmis, Artun ise Tiirkler arasindaki ta-
savvuf akiminin ilk olarak Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile goriildiigiinii ifade et-
mistir.

Yesevi hikmetleri ve gecmisten giiniimiize alevi deyisleri-nefesleri kiyasla-
narak incelendiginde Artun’un goriislerinin dogrulugu da ortaya ¢ikmaktadir. Aras-
tirmacilarin bahsettigi bu yeni edebiyat akim zakir asikligi besleyen en biiyiik
kaynak olmustur. Gerek Anadolu gerekse Orta Asya’nin sozlii kiiltliriinde dini
ogreti metodu olarak hep miizikten yararlamlmstir. Kazak ve Ozbekler’in miizikle
seslendirilen “Yesevi Hizmetleri’ni”, biiyiik bir saygi ve husu i¢inde dinledikleri
bilinmektedir (Yardimci, 2014: 54). Yesevi hikmetlerine gosterilen bu sayginin
devamu olarak, Alevi Bektasi toplumunda “Celebi, Pir, Dede, Kamber veya Zakir”
gibi yol biiyliklerine ve icra ettikleri deyislere de gosterilir.

Asya’dan getirdigimiz geleneklerin en 6nemlilerinden olan miizik ve miizik
aleti ile ibadetin, Anadolu’daki Islam’a biiriinmiis sekli olan bu icra ve ibadet sekli,
Meydanlarin ve Ayin-i cemlerin vazgeg¢ilmez “sézlii miizikal” unsurlar1 haline
gelmistir. Zaman igerisinde her eser kendi tarzinda bir miizik yapisi olusturmus,
“Nefesler, Deyisler, Duvazlar, Mersiyeler vb. melodik anlamda ayirt edilebilir
sekillere biiriinmiistiir” (Kurt, 2015: 831-848).

Alevi-Bektasi edebiyatinda asktan, cemalden, didardan, sakiden, badeden,
azizlerin menkibelerinden, yoldan ve erkandan bahseden konulara “Nutuk”, bunla-
rin bestelenmis olanlarima ise “Nefes” denir. Nefeslerin i¢inde On iki Imam’in adi
gecerse “Duvaz” Hz. Peygambere Ovgii olarak yazilmigsa “Na’at-1 Nebi”, Hz.
Ali’ye 6vgii olarak yazilmigsa “Na’at-1 Ali”, Hz. Hiiseyin’in matemi dile getirili-
yorsa buna da “Mersiye” denir (Koca; Onaran, 1987: 5). Buraya su bilgiyi de ek-
lemek gerekmektedir. Bektasi dergahlarinda okunan “Na’at-1 Nebi”, “Na’at-1 Ali”
ve nefesler, Anadolu’nun genelindeki Alevi- Bektasi koylerinde yapilan cemlerde
“Deyis” olarak adlandirilir. Mersiye, Duvaz-1 Imam, Mihraglama, Tevhid, Semah
vb. gibi ezgi yapilar1 ve konular1 degisik olan eseler ise 6zel isimleri ile anilirlar.

Alevi-Bektasi tasavvufun gergevesinde yazdiklari eserleriyle bu yeni edebi-
yatin kurulmasini ve sekillenmesini saglayan ulu ozanlar olarak bilinen,

e Ahmet Yesevi (12. yy.)

e Hac1 Bektas1 Veli® (13. yy.)
e Yunus Emre (13. yy.)

e Kaygusuz Abdal (14. yy.)

o Kazak Abdal (17. yy.)

1 Hac1 Bektasi Veli bir Ozan veya Asik degildir, ancak MAKALAT gibi bu edebiyatin konu-
larma temel teskil eden eserler yazmustir. Ozlii s6z niteligi tastyan birgok sozii de Asiklar tarafindan
bestelenmistir.
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¢ Muhiddin Abdal, (16. yy.)

¢ Seyyid Nesimi (14. yy.)

e Yemini (15. 16 yy.), Fuzili (16. yy.)
e Sah Ismail Hatai (Hatayi) (16. yy.)

e Virani (16. yy.)

¢ Pir Sultan Abdal (16. yy.)

o Kul Himmet (16. yy.)

gibi iginde oldugu asiklar ve ozanlar, Anadolu’da “Biiyiik Asiklar” veya
“Ulu Ozanlar” diye bilinir ve anilirlar. Bahsetti§imiz ozanlar ve asiklarin Nefes,
Deyis Mersiye, Naat vb. gibi eserlerinin yaninda, yine bu edebiyata temel sayilabi-
lecek ;

e Yesevi'nin “Hikmetleri ve Fakrnamesi”
e Hac1 Bektas1 Veli’nin “Makalat™
e Fuzuli’nin “Sihhat it Maraz™1, “Halikat-iil Stieda”s1
e Virani’nin “Virani Baba Risalesi”
e Yemini’nin “Faziletnamesi”
gibi nazim ve nesir tiirii eserlerde yazmislardir.

Tiim bu eserlerin yan1 sira Alevi-Bektasi diinyasinda ulu kabul edilen kigile-
rin yazdiklart menakipnameler ve menkibeler seklindeki halk anlatmalar1 mevcut-
tur. Bu tarz {iriinlerde anlatilan konular yillarca yeni asiklara ilham kaynagi olmus
ve bir¢ok siir bu anlatimlar ¢ercevesinde kurgulanmistir. Bu yeni akim edebiyatin
uriinleri gerek treticileri olan ozanlar gerek tekke ve dergdhlar gerek Anadolu’yu
karis karis gezen Celebi, Dede, Zakir Asik gibi yol dnderleri, gerekse usta girak
iligkisiyle yetigsen dsiklar ve en 6nemlisi tiim bunlar1 adeta anayasa kabul edip ya-
samlarinin 6ziine oturtmus Alevi-Bektasi kitlesi tarafindan hizla benimsenip yay-
ginlagtirilmistir. Alevi cemlerinde Nefes, Deyis, Duvaz, Mersiye, Nevruziye, Dev-
riye vb. olarak icra edilen eserlerin sozlerindeki anlamlara uygun bir miizik anlayisi
da beraberinde geligsmistir.

Yukarida bahsi gegen ozanlar ve asiklar Alevi-Bektasi topluluklari tarafinda
her zaman kutsiyet derecesinde bir saygi ile anilmiglar ve anilmaktadirlar. Yasadik-
lar1 donemlerden giinimiize kadar yiizlerce yil ge¢mis olmasina ragmen, tirettikleri
eserlerin halk arasinda hala etkilerini koruyarak yagamlarim siirdiirdiikleri, agiklik
geleneginin yiizlerce yildir yeni kollar olusturup, yeni agiklar yetistirerek devam
etmis, bulunduklar1 bdlgelerde kendini kabul ettiren, cok sayida yeni ozan ve asik
da ayn1 saygiy1 gormiis ve eserleri de ayni sayginlikla kabul gérmiistiir. Yetisen
yeni asiklarla, yeni liretimler devam etmektedir.

Zakirligin islevi, Gorevleri Ve Yoredeki Zakir Asik Kollar1

Zakirlik cemdeki on iki hizmetten biridir, zakir olmazsa cem olmaz. Zakir
elindeki baglama esliginde Alevi-Bektasi tasavvufunu anlatan eserler seslendirirler.
Zakirler bobiirlenme, biiyiiklenme gibi olmasin diisiincesiyle genellikle kendi de-
yislerini degil, usta mali deyisleri sdylemeyi tercih ederler. Kendi deyislerini baska
zakirler okurlar. Deyisin sonunda mutlaka deyisi yazan asigin adinin gegctigi “Sah
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Beyit” adimi verdikleri kitay1 sayg1 gostererek® okurlar. Bu saygi ya sag elini kalbi-
nin iizerine gotiirerek ya da isaret parmagini biikiip dudaklarina degdirerek niyaz
etme seklindedir. Bu ritiiel sadece zakirler tarafindan degil, cemde bulunan tiim
canlar tarafindan yapilir. Deyislerin sdylenmesi sirasinda dede, cemde bulunan
canlara deyislerin icerigini anlatarak, misralarda verilmek istenen mesajlar1 en ince
ayritisina kadar anlatir. Bazen dedenin himmeti ile bu isi zakirler de yapar, deyis-
lerdeki 0zlii sozleri en ince ayrintisina kadar anlatirlar. Bu yiizden zakir agiklar
sadece miizik icras1 konusunda degil, tasavvuf, edebiyat, tarih ve felsefe gibi konu-
larda da bilgili olmak zorunda, muhabbetin akisina gore bazen dogaglama gelisebi-
len nasihat, erdem vb. konular iizerine deyisler sdyleyebilmelidir. Zakirler cemler-
de ve muhabbet sofralarinda usta asiklarin yaninda adeta piserek olgunluk kazanir-
lar.

Zakirlerin cemlerdeki icrasi da belli bir kural ve disiplin i¢inde yapilir. Zakir
icraya baglamadan 6nce sazin karin (Gogiis) bolimiiniin sag, sol ve orta kismini
“Allah, Muhammet, Ali” diyerek {i¢ defa per. Cemde baglama ¢alinip duvaz oku-
nurken herhangi bir sey yenilip igilmez, diz iistii oturulur, konusulmaz. Icranin
Kur’an dinleniyorcasina bir saygi ile dinlenmesi gerekir (Noyan, 2001: 677). Du-
vaz okunurken yapilabilecek herhangi bir saygisizlik, duvaz icerisinde isimleri
gecen on iki imamlara yapilmig gibi kabul edileceginden bu konuda c¢ok dikkatli
davranilir. Bizimde alan ¢aligmalarimiz sirasinda ¢ok kereler sahit oldugumuz bir
durumdur. Bazen cemlerde birden fazla zakir de bulunabilir, karsilikli deyisler de
sOyleyebilirler. Deyis soylemek de belli kurallar ¢ercevesinde yapilir. Zakir bagla-
masini eline aldiginda nasil Allah, Muhammet, Ali diyerek Opiiyorsa, yine Allah,
Muhammet, Ali askina ii¢ deyis sdyler. Bu deyisler bir asiktan olabilecegi gibi iig
ayr1 asiktan da olabilir. Ugler askina sdylenen bu ii¢ deyis bir desteyi olusturur.
Sayet bagka bir zakir daha var ise o da ayni sekilde ii¢ deyis okur ve pesine bir
duvaz-1 imam okuyarak desteyi baglar. Duvaz okunup deste baglanirken cemdeki
bacilar ayaga kalkar, erkekler ise iki dizinin ustiinde durur. Deste’de okunan deyis-
lerin ulu ozanlar diye bilinen asiklardan olmasi tercih edilir. Ulu ozanlarin s6zleri
miirsit kelam1 olarak kabul edilir ve kutsiyeti vardir. Bu icralar baglama esliginde
yapildig1 i¢in baglama da alevi topluluklari arasinda ayni derecede saygi goriir.
Zaten 17. ylizyila kadar kopuz, seste vb. isimlerle anilan saz, ulu ozanlar olarak
bilinen ozanlarin sdzlerinin cemlerde miirsit kelami olarak okunup deste baglama
gelenegi olustuktan sonra, dnce kullanilagelen akordun adi baglama diizeni, daha
sonra da sazin ad1 “Baglama” olarak kabul gérmiistiir®.

Gegmis donemlerde Alevi-Bektasiler i¢in sazin (Baglama) dnemini ve inang-
larla nasil biitlinlestirildigini de su sozler agikc¢a ifade ediyor, “Bilhassa Bektasi
asiklar1 ve baz1 meydan sairlerinin kullandiklar1 sazlarin daha biiyiik oldugu gorii-
lir. Bunlarda ayrica saza takilan tel sirasi, calginin gogsiine ve teknesine agilan

1 Bu sayg1 ya sag elini kalbinin iizerine gotiirerek ya da isaret parmagini biikiip dudaklarina
degdirerek niyaz etme seklindedir. Bu ritiiel asdece zakirler tarafindan degil cemde bulunan tiim
canlar tarafindan yapilir.

2 Bu konuda daha genis bilgi igin bk Alevi-Bektasi Cemlerinde Deste Baglama Gelenegi ve
Baglama adinin kaynag. http://www.repertukul.com/?yp=Makaleler
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delikler, bu deliklerin sayisi, sap dibinin gévdeye bitistigi kisimlarda goriilen sekil-
ler ve sazin bazi parcalar1 6zel remizler olarak birtakim Bektasi inanclarini simge-
ler. Tellerin ii¢ sira baglanmasi, sazin gogsiine ve teknenin iist kismina agilan iig
delik; Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali i¢liisiinii temsil eder. Saz sapinin govde
ile birlestigi yere yapistirilan iicgen sekiller de yine ayn1 inan¢ dogrultusunda kul-
lanilan Bektasilik remizleridir. Saz tizerinde ii¢ sira halinde toplam on iki telin
bulunmasi ise bu tellerin on iki imam agkina baglandig1 anlamini tasir. On iki tel
baglanan bir sazin da biiyiik ebatta olacagi muhakkaktir” (Senel, 1991: 553-556).

Cemlerde Deyisleri Soylenen Amasyalh Onemli Zakir Asiklar Ve Deyis-
lerinden Ornekler

Amasya ve cevresi gerek Anadolu’ya ilk gocler sirasinda gerekse sonraki
zamanlarda aldig1 Tirkmen-Alevi gociiyle Kay1, Bayat, Avsar, Tatar, Uygur, Ya-
zir, Salur, Eymir, Karasar, Kizik vb. daha bir¢ok kdyiin Oguz boylari ile adlandi-
rildigi, Asya kiiltliriiniin ve yagam tarzi izlerinin de yogun oldugu bir bolge olmus-
tur. Bundan dolay1 da zakirlik kiiltiiriiniin de i¢inde bulundugu bir¢ok yap1 giinii-
miize kadar korunmus ve bolgede 6nemli zakir asiklar yetistirmistir. Bu zakirler-
den yorede ve Anadolu genelindeki cemlerde deyisleri sdylenen en onemli birkag
ornek sunlardir.

Fedayi Baba: 1855-1940. Amasya’nin Ebemii (simdiki adi Yassical) ko-
yiinde dogdu. Asil adi Hiiseyin’dir. Babasi Konas oglu Ismail, annesi Zehra
bacr’dir. Soyad1 yasasindan Giimiis soyadini aldi. Ilk egitimine Kapiaga Medrese-
sinde bagladi ancak daha sonra ayrilarak yoredeki tasavvufcu hocalardan ders aldi.
Geemisi 1600'li yillarda Horasan'dan gelip Tasova'nin Ulukdy koyline yerlesen
Seyyit Bali Ergonas'a dayanmaktadir. Fedayi Baba'nin gelenegi ve deyisi 6grenme-
sinde Kegeci Ahi Baba Tekkesinden Deruni Baba’nin etkisi oldu.

Hac1 Bektas-1 Veli Dergdhini siklikla ziyarete giden Fedayi Baba Cemalettin
Celebi'ye (1862-1921) baglanarak onu miirsit kabul etti. Hem deyislerinde bunu
sikca dile getirdi hem de yine Cemalettin Celebi'nin olusturdugu Goniillii Miicahit
Alay1 ile Dogu cephesine katildi. Deyislerinde genellikle Alevi-Bektasi felsefesi
izerine deyis yazdi. Ancak bir¢ok giizellemesi de bulunmaktadir. Deyisleri ve Gte-
ki diisiincelerini kendi elyazisiyla topladigi birgok conkii bugiine kalan Fedayi Ba-
ba’nin 6liimiinden kisa bir siire 6ncesine kadar yazdigi son siirleri ve 6teki yazila-
rin toplandig1 bir cénk ise yasaminin son dénemlerinde bulundugu cezaevinde kay-
boldu. Fedayi Baba kéyiinde 61dii ve orada topraga verildi. Fedayi Baba’ya iliskin
ayrintili bir aragtirma Abdullah Celebi tarafindan “Amasyali Fedayi Baba Divan”
(1991) adiyla yayinlandi (Akbulut, 2010;139). Yetistirdigi asiklardan Cabudereli
Asik Ali, Uygurlu Ligari (Abdullah Celebi), Yesilozlii (Girap) Engiini (Mehmet
inan), Asik Salih (Kurt) ve onlarin ¢irag1 Agahi (Hiiseyin Kurt) gibi asiklarla da bir
kol olusmasimi sagladi. Bu durum ayrica bir arastirma ve inceleme konusudur.

Fedayi Baba’dan Mersiye ornegi;

Mahi Muharremde Mii’min olanlar
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar
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Yasin ¢ekip Bahri ummanina dalanlar
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar

Asi181 seydalar figana baslar
Zar eder iniler dag ile taslar
Deryada baliklar havada kuslar
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar

Yedi iklim kevn-ii mekan ¢ar kose
Ciimle alem taacciibdiir bu ise
Deryalar mevg urup gelir hurusa
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar

Cennette huriler donun soyunur
Matem aylarinda kara giyinir
Ars’ta Melek feryad edip cagrisur
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar

FEDAY1’nin bag1 Hiinkéra bagh
Kerbela atesinden cigeri dagh
Muhammed torunu Ali'nin oglu
Ah Hiiseyin deyu zar eder aglar

Hz. Ali Kerremallahu Vech-e Methiye drnegi;

Eliftir evvela a’lemi yoktan var eden
B-Berati Minallah ba’yi Bismiliah Ali
T-Taaléllah kudretin Ademde izhar eden
S-Senada zikrederiz Siimme Vecghullah Ali

Cim-Cemalin sahvesinden agildi dortyliz kitap
Ha-Hayyiil hakimin’dir ister bizden yevmel hesap
Hi-Hayira yaz kalemin gosterme Yarabbi azab
Dal-Delil ola vasfina ye’de Yed’ullah Ali

Zel-Ziyade severiz kamudan Ali evladi
Ri- Rehber oldu gosterdi bize ezel ustazi
Ze- Ziyaret ederek oldum Pirimin irsadi
Sin-Saadet sultanimdir hem Esedullah Ali

Sin-Sehadet ederiz Mustafa’nin Dinine

Sad -Selavat getiririz Salla ala sanina
Dat-Dalalette koyma bizi Ti-taharet ihsanina
Z1-Zamirimden geger herdem Zilli-Zilldllah Ali
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Ayin-Ayibimi yiliziime vurma Settar'iil uyub
Gayn-Gayret eyleyiip eylemez meni maglub
Fe-Fena fillah fahrevinde mihmaniz tahtel-gulub
Kaf- Kadimi Kur’animdir Kat kefa billah Ali

Kaf- Kelimi nutku haktan getirdi vahyi Cebrail
Lam - Lemyelid valem ytiled oku ihlas1 ey sail
Mim-Muhammed Mustafa’nin emrine olduk kail
Nun-Nasr-un minallahi sahibi Seyfullah Ali

Vav-Vefayet miilkiinde oldur kadim Padisah
He-Hidayet rahinda Miiminler piistii penah
La’melif -La deme hergiz seytan gibi olma glimrah
Ye-Yemutd mutlak Hayyii Kiintii Kenzullah Ali

Hagan-Hiiseyin bendesiyim Zeynel Aba Cakeri
Ba’kir, Ca’fer gulamiyem Kazim-Musa Riza kemteri
Taki-Naki Sah Askeri olan Mehdi’nin kanberi
Bunlarin Ceddi bakasi vasiyyi Resulullah Ali

FEDAI’yem Aleviyem Pirim Bektasi Veli

Kanda baksam goriir goziim Balim Sultan Kizil Deli
Muradin-maksudum sensin Terrahum kil ya Ali
Binbir ismin miisemmasi Ayn-i Zatullah Ali

Kul Fakir: (1863-1938). Merzifon'un Kireymir Koyiinde dogdu. Asil adi
Ali'dir. Babasi Musa Dede’dir. Soyadi yasasindan sonra Oymak soyadini aldi. Do-
gum tarihi aragtirmalara 1873 olarak gegse de bu tarih dogru goriinmemektedir.
1882°de vefat eden Kul Hiiseyin’e intisabi, bir diiglindeki giireste iistazinin
uyarida bulundugu giires anlatisi,

“Otuzumda seyir ettim diizimden

Ikilik perdesi kalkt1 goziimden”
dizeleri, siiregindeki asiklarin yaslari, eldeki fotograflarindaki goriintiisii ve bu
fotograftaki diger kisilerin yaslari, yorede akran gosterilerek yapilan anlatilar ve
yas ¢ikarimlari dogrultusunda dogum tarihi en az on yas daha oncedir. 1860'larin
basinda dogmus olmasi daha mantiklidir. Okula gitme olanagi bulamadi.

Kiiciik yaslardan itibaren surete yonelik tutum ve davraniglara tepki duyma-
ya baglamistir, aydin bir kisilige biiriinmiistiir. ilk gengliginde Kul Hiiseyin’e bag-
lanip onu kendisine ustaz kabul etmistir. Gelisimi Kul Hiiseyin diisiincesi i¢inde
siirdiirmiistiir. Hac1 Bektas Dergahi celebisi Cemalettin Celebi (1862-1921)’ye ve
ondan sonra yoredeki oglu Ali Haydar Efendi (1897-1966)’ye baglanmis onlar1 pir
bilmistir. Kul Hiiseyin sonrasi ayni yakinligi Kumbabali Ibrahim Aga’ya goster-
mistir. Hayatini giftcilik yaparak siirdiirmiis, daha sonraki yillarda Merzifon yer-
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lesmis, hayatin1 burada tamamlamustir. Piri Baba Ocagi’nda ocakzade olmasina
ragmen dedelik yapmamuistir. Gazilerovacigi ve yakin gevresini dolasmistir.

Kul Fakir, Merzifon'da Hakk’a yiiriimiis ve orada topraga verilmistir. Evinin
avlusunda kendi adi ile anilan tiirbesinde metfundur.

Kurtulus Savasini da desteklemistir. Kul Hiiseyin’den sonra Kumbabali Ib-
rahim Sefil Ali, Deli Boran, Hacetli Deli Sadik, Sefil Ahmet gibi asik ve dervislerle
yakilig siirdiirmiigtiir. Kul Fakir; Dervis Edna, Fakir Edna, Kul Hiiseyin’in oglu
Halil Aga, Bicare, Dervisoglu, Mihneti, Sersem Koéle, Miisliim Hoca, Noksani,
Sefil Mehmet vd. gibi déneminin bir¢ok asiginin yetismesine katkida bulunmustur.
Kul Hiiseyin Kolunun en baskin asigidir. Kisiligi ve diislincesiyle doneminde bii-
yiik bir sayginliga sahip olmustur. Déneminde oldugu gibi kendisinden sonra da
bircok asik, zakir ve insan iizerinde etkisi oldu. Erdemi, ¢aligmay1 ve tutarli olmay1
telkin eden ¢ok sayida anlatis1 olup bu anlatilar halen ¢ok canlidir. Gazilerovaci-
§1’nin manevi mimarlarindan olup bu sayginlik halen devam etmektedir.

Kuvvetli irticali olup her tiirde deyis 6rnegi verdi. Saz ¢almay1 da bilen Kul
Fakir’in deyisleri genel olarak ezberde korundu. Yore yazmalarinda ve zakirlerin
hafizalarinda en fazla deyisi goriilen asiktir.

Kul Fakir’a iliskin yapilan bir arastirma Ali Thsan Aktas ve Sabri Yiicel tara-
findan “Anadolu’da Bir Duru Kaynak Asik Kul Fakir’-1991 adiyla yaymland:
(Akbulut, 2010;128,-2015; 214).

Kul Fakir’dan Duvaz-1 imam 6rnegi;

Allah giilii muhabbetten yaratti
Muhammed alninin terini katti
Sah-1 Merdan kokuladi sir etti
Erilmez hig ol sultanin sirrina

Hasan-Hiiseyin'i armagan kild1
Kerbela giiniinden bir nisan oldu
Nesl-i imamlardan Abidin kald:
Sakin durman yalancinin daria

Imam Bakir dedigimiz bir sirdir
Dostun cemalinde balkiyan nurdur
Caferi olanin ikrar1 birdir

Kem bakmayin erenlerin yoluna

Musa'y1 Kazim'dan haddini tani
Inkar etme Hakk'm verdigi nam
Cikma Iriza'dan fark et sen seni
Stiriiliirsiin ol tamunun narina
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Muhammed Taki'yi verdi emanet
Sakin emanete etme hiyanet
Ali'yyel Naki'den erdi hidayet
Ikrar verdim ol ii¢lerin birine

Hasan-iil-Askeri sehavetidir

Ehl-i miiminlerin kemaletidir
Muhammed Mehdi'nin velayetidir
Sultan olan ihsan eder kuluna

Her dem dergahindan ihsan umarim
Sidkinan seveni ben de severim
Istemem Cennet'i arzum Didar'in
Kiymet yetmez dostun ziilfii teline

KUL FAKIR"'"m kiymetini bilirsen
Ser-best olup ikrarinda durursan
On iki imamlara meylin verirsen
Kavusursun erenlerin nuruna

Sefil Ali: 1847-1907. Sungurlu’nun, sonradan Bogazkale’ye baglanan Ya-
zir kdyiinde dogdu. Yasamina iligkin kesin bilgiler bulunmakla birlikte dmriiniin
biiylik kismin1 Amasya civarinda gegirdigi sdylenmektedir, 6zellikle Orta Anado-
lu’da deyisleri en yaygin olarak sdylenen asiklardan biridir. Yaklagik 15 yasinda
gordiigii rilyadan sonra bade igerek baglama ¢almaya ve deyis soylemeye basladi.
Sefil Ali genglik yillarindan itibaren 6zellikle Corum, Merzifon, Yozgat, Kirsehir
ve Ankara yorelerinde dolasti. Bu dénemde Deli Boran (1840-1900), Sefil Ahmet,
Kul Mustafa, Sarkis Zeki (1842-1882), Suzi (1846-1912), Kul Hiiseyin (1800-
1885), Kul Fakir (1873-1938), Harizli Sidki (1865-1928) ve Seyyit Siilleyman
(1857-1900) gibi bir¢ok asikla dostlugu oldu, ayni meclislerde bulundu. Gazilero-
vacigi'ndan olmamasina karsin uzun donem bu bdlgede kaldigindan yore asiklari
kadar tanind1 ve kabul gordii. Kendisinden sonraki ¢ok sayida asig1 etkiledi. Kendi
ifadesiyle sadece Merzifon ovasina 300 eser birakti. Yorede ¢ok sayida anlatisi ve
saygimligi vardir.

Uzun yillar Hac1 Bektas Tekkesinde hizmet etti. Feyzullah Celebi (1811-
1878) ve Cemalettin Celebi'yi (1862-1921) miirsit kabul etti. Ozellikle bu donem-
deki deyisleri bilinmekte ve sdylenmektedir. Yine yorede bilinen Sefil Oksiiz ve
Oksiiz Ali mahlash deyislerin de Sefil Ali'ye ait oldugu diisiiniilmektedir. Sefil
Ali'ye iligkin Mehmet Cevik tarafindan “Sefil Ali-Hayati1 ve Deyisleri” (2007) adli
bir kitap yayinlandi1 (Akbulut, 2010;38).
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Sefil Ali’den deyis ornegi:

Nedir benim ara yerde ¢ektigim
Gilinde yiiz tas deger dost senin i¢in
Goniil kusu kalkmis havada doner
Dolanip dondiigiim dost senin igin

Gonliim endisede gdzliim yollarda
Gahi boran gahi girci bellerde

Su yalan diinyada gurbet ellerde
Eglenip kaldigim dost senin i¢in

Diinyay1 yaratan sol bari kani
Oniinii diisiin de sonunu tani
Haddeden ¢ekilmis tel ettin beni
Sararip soldugum dost senin i¢in

SEFIL ALI’m der ki turaptir génliim
Turabin yoluna egridir boynum
Cihan giizel olsa sad olmaz gonlim
Sad olup giildiigiin dost senin igin

Kul Hiiseyin: (1797-1882). Suluova’nin Kazanli Kdyiinde dogmustur. Oglu
Halil Aga’ya gore 1210-1295 arasinda 85 yil yasamustir. Bu tarihler 1794/5-
1888/9’a denk gelmektedir. Ancak Kul Hiiseyin’in arsivimizdeki bir deyisinde
1297 tarihi, bir deyisinde ise 1298 tarihi gegmektedir:

Rivayete gore baba ad1 Veli anne ad1 Fadime’dir. Bir Okuma olanagi bula-
mamugtir. Bir rivayete gore 3-4 yasinda babasini, bir rivayete gore ise 7 yasinda
babasini 12 yasinda annesini kaybetmistir. Baba ve annesini kaybettikten sonra
kiiclik yasta Kazanli Kdyiinden ayrilip, Merzifonun Yakup Koyl ve gevresinde
¢obanlik yapmistir. Bu donemlerde Hizir Sersem Baba (Sefil Sersem) ile tanigsmus,
bir stire O’nun yaninda kalip, manevi egitimini almistir. Hizir Sersem’i uztaz ve
ulu bilip, halkin tabiri ile O’ndan el almis, vefatina kadar bagliliktan ayrilmamustir.
O yillarda deyis sdylemeye baslamistir. Ikisi hakkinda cesitli anlatilar1 vardir. An-
latinin birine gore; Kul Hiiseyin, Sersem Baba’ya baglandiktan hemen sonra Ser-
sem Baba’nin vefat ettigi aktarilir.

Sonra Giimiishacikdy’iin Koseler Koylinde yerlesir. En sonunda Kecikoy’e
yerlesir ve burada evlenir. Bu evlilikten Veli, Halil (ve sonrada Hamza) adinda
ogullar olur. Cobanlik ve cift¢ilik yaparak hayatim siirdiiriir. Kul Hiiseyin Hact
Bektas Dergahimi ziyaret ederek Feyzullah Celebi (1811-1878) ve daha sonra Ce-
malettin Celebi’ye (1862-1921) baglanip onlar miirsit kabul eder.

Gizel bir sesi olup, iyi derecede baglama (cura) c¢aldigi anlatilmaktadir.
Kuvvetli irticali olan Kul Hiiseyin’in sesini ve sazin1 duyanlarin islerini birakip onu
dinledikleri siklikla anlatilir. Curast giiniimiize kalmigtir. Kul Hiiseyin, Giimiisha-
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cikdy’iin Kegi Koyilinde Hakk’a yiirlimiis ve orada topraga verilmistir. Yine Fedayi
Baba orneginde oldugu gibi Kul Hiiseyin de ¢iraklar ve siirekler yetistirerek bir
asik kolu olusmasini saglamistir. Bu konuda Ali Cem Akbulut tarafindan “Asik
Kul Hiiseyin ve Kul Hiiseyin Kolu Asiklar” (2015) adli bir ¢alisma yapilmistir
(Akbulut, 2010;188-2015; 47).

Kul Hiiseyin’den Giizelleme 6rnegi;
Cemalini gérdiim serhosan oldum
Kanamadim dostun hiisnii meyinden
Pirimi goérdiim de {iriisan oldum
Asnan olsam hiinerinden huyundan

Hiineri huyundan hissesi ¢oktur
Gergegin kelami gergektir haktir
Naciden olanin ervahi paktir
Haber aldim elif mimden ayindan

Elif Allah mim Muhammet ayin Ali
Hakikatte Sah-1 Merdan muin Ali
Hak Ehl-i Beyite erdirir seni

Hac1 olur sultan hak-i payindan

Hak-i payda mubah tazim miriivvet
Mazlumda salihte hak ile hiirmet
Seriat1 hatmedince tarikat

Yiizer oynar marifetin suyundan

KUL HUSEYN’im marifeti soylesem

Hakikatin deryasini boylasam

Yiiz yigirmi dort bin oyun oynasam

Ustaz bizden yegin olur oyunda (Akbulut, 2010; 57)

Sidki Baba: 1865-1928. Tarsus’un Yenice koyiinde dogdu. Asil ad1 Zeynel
Abidin’dir. ik egitimini koyiinde aldi.Ailesi 1800°1ii yillardaki i¢ karisikliklar ne-
deniyle Malatya’dan Silifke’ye goctii. Daha sonra geri donmek istedilerse de vaz-
gecip Tarsus yakinlarindaki Yenice koyiine yerlestiler. Sidki Baba daha 6 yasin-
dayken deyis sOylemeye, 12 yasindan itibaren Pervane mahlasiyla deyisler yazma-
ya basladi. Ayn1 donemde baglama ¢almayi 6grendi. Sonraki yillarda 12 telli ¢ogiir
calmasiyla da tanindi. Yine aym yaslarda evden kacarak Haci Bektas Dergahini
ziyarete gitti. Belirli araliklarla 14 yil kadar orada kalarak Haci Bektas Dergahin-
daki Feyzullah (1811-1878) ve Cemalettin Efendi (1862-1921) ’ye hizmette bulun-
du. Bundan dolay1 da Cemalettin Efendi, bir belge ile Sidki Baba'y1 vekil atayarak,
kendi gidemedigi yerlere yolladi.
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Cemalettin Efendi, Pervane yerine sadakatinden dolay1 Sidki mahlasinin da-
ha uygun olacagini sdylediginden 14 yil sonra mahlasi degismis oldu. Sonraki yil-
larda tarikat adina hemen tiim Anadolu’yu dolasan Sidki Baba, 1894’te Merzi-
fon’un Hariz (simdiki ad1 Giimiistepe) kdyiine yerlesti. ilk esinin 1911 yilinda 61-
mesi lizerine Har1z’da yeniden evlendi.

Merzifon esrafi bazi1 vaatlerle Merzifon’da goéreve cagirdilarsa da Harizli
Sidki bu gorevi kabul etmedi. Yorede derin bir sayginliga sahiptir. Sidki Baba ya-
saminin sonuna dek orada kaldigindan dolay1 her bakimdan kendisini Harizli ola-
rak gordii. Bunun i¢in birgok yerde Harizli Sidki olarak da bilinmektedir (Akbulut,
2010; 282).

Sidki Baba’dan Mersiye 6rnegi;

Miiminlerin yasin yagin aglatan
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin
Kerbala ¢oliinde kanin ¢aglatan
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Sehit diistii imamlarin sahbazi
Bu imig takdirde yazilan yazi
Arsa cikti Ehlibeytin avazi

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Iptida meydani Hiirsehit acti
Arstaki melekler kanli yas sacti
Yetmis iki pehlivan hep sehit diistii
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Imam Zeynel kald1 Ali’den ash
Siikiir kesilmedi Ehlibeyt nesli

Yiiz yirmi dort bin peygamber yash
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Lanet olsun ol Yezd’in canina
Kasteyledi Imamlarin kanima
Hasret oydu yér i haniimanina
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

SEFIL SIDKI{ su gonliimiin zar1 var
Kerbala’da Ehlibeytin nuru var

On iki ay kan aglasam yeri var

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin.
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Devriye ornegi;

Catilmadan yerin gogiin binasi
Muallakta iki nura diis oldum
Birisi Muhammet birisi Ali
Lahmike lahmi de bire diis oldum

Ezdi askin serbetini hos etti
Birisi doldurdu biri nus etti
Ikisi bir derya olup ciis etti
La’l i mercan inci diire diis oldum

O derya yiiziinde gezdim bir zaman
Yoruldu kanadim dedim el’aman
Eristi car’ima bir ulu sultan
Sehinsah bakisli ere diis oldum

Act1 nikabini ol ulu sultan
Yiiziinde yesil ben goriindii nisan
Kaf i nun suresin ol udum o an
Ars kiirs binasinda yare diis oldum

Ben Ademden evvel ¢ok geldim gittim
Yagmur olup yag’dim ot olup bittim
Biilbiil olup firdevs baginda 6ttiim

Bir zaman giil i¢in har’a diis oldum

Adem ile balgik olup ezildim

Bir noktada dort hurufa yazildim
Ademe cal1 olup Sit’e siiziildiim
Muhabbet sehrinde kara diis oldum

Mecnun olup Leyla i¢in dolandim
Buldum mahbubumu inanip kandim
Gilmanlar elinden hulle donandim
Dostun visalinde nara diis oldum

On dort yil dolandim Pervanelikte
Sidki ismim buldum divanelikte
Sundular agk meyin mestanelikte
Kirklarin ceminde dara diis oldum

SIDK1’yem ¢ok siikiir didara erdim
Askin pazarinda hak yola girdim
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Gergek ariflere cok meta verdim
Simdi Hacibektas pire diis oldum

Ali Baki :1897-1956. Merzifon’un Hariz (simdiki ad1 Giimiistepe) kdyiinde
dogdu. Asil adi Ali Baki Giil'diir. Ilk egitimini, gidip geldigi Hac1 Bektas Derga-
hinda ve devrin 6nemli asiklarindan olan babasi Sidki Baba’dan (1865-1928) ald.
Babasinin yaninda kiiciik yaslardan itibaren meclislere katilmaya basladi ve gele-
nege iliskin bircok sey 6grenme firsat1 buldu. Yaklasik 17 yaslarinda deyis yazma-
ya ve baglama ¢almaya bagladi. Ali Baki’nin daha ilk gen¢liginden itibaren iclerin-
de Yanbolulu Ali Turabi Baba da olmak iizere bir¢ok baska asik/sairin eserlerini
kaleme alip divanini tutarak kendini gelistirdi.

Ali Baki, askerligini Amasya’da yapti. Askerlikte terzilik ve marangozluk
ogrendi. Askerlik doniisii Hariz’da terziligi ve marangozlugu siirdiirdii. Ayrica
kdyiinde fahri imamlik, cemlerde ise zakirlik yapti. Karsilastig1 bir¢ok asikla dost-
luk kurdu ve kendini gelistirip bilgisini pekistirdi. Son yillarinda rahatsizlanan Ali
Baki ve Adana’da gorevli olan oglu Muhsin Giil’lin yanina gitti. Ancak durumu
iyice kotiilesince kdyiine dondii. Ali Baki Har1z’da 6ldii ve Gogcedede mevkisinde
topraga verildi. Ali Baki’ye dair Baki Yasa Altinok’un hazirladigi “Ali Baki Giil
Baba Divani-2017” adli ¢alisma mevcuttur (Akbulut, 2010;38).

Ali Baki Giil’den bir deyis érnegi;

Faydasiz sohbette bulunma zahit
Asik meclisinde irfan isterler
Surete biiriiniip olma mukallit
Sadakat babinda burhan isterler

Tecelli etmezse ol Rabbiil Celil
Atese atilsan olmazsin Halil
Beyhude kendini eyleme rezil
Ikrarinda sebat iman isterler

Iman yok iginde amelin ¢iiriik

Hak senden el ¢ekmis defterin diiriik
Nice takva tac1 giyenler gordiik
Kisve degil kamil insan isterler

Bellidir ¢ul vursan Arap atina
Her amel ulagmaz Allah katina
Ermek i¢in kullar ulu zatina
Elinde bir temiz daman isterler

Ali Baki goniil olmazsa ayik
Dogmaz can evine nur-i hakayik
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Olmak i¢in Ali makama layik
Ulu padisahtan ferman isterler

SONUC

Sosyal ve dini hayata dair yasam kurallarinin adeta bir anayasa gibi saz ve
s0z esliginde tek tek maddelerle aktarildig1 bu gelenek, Asya bozkirlarindaki Ozan-
Baksi-Kam kiiltiiriinden Yesevi’ye, Yesevi’den de Horasan Erenleri vasitasiyla
Anadolu’ya gecmis, Anadolu’da olusan Zakirlik kiiltiirii ile giiniimiize kadar ulag-
mustir. Ik zamanlar birgok Halvetilik, Kalenderilik vb. gibi birgok tarikat bu gele-
negi devam ettirirken zamanla ritiieller sekil degistirerek yerini farkli birgok ritiiele
birakmustir. Yesevi’den gelen hikmet ve deyis gelenegi ise soyleme bugiin sadece
Alevi Bektasiler arasinda yasayan bir konuma gelmistir. Yesevi’nin Hikmetlerini,
[rfan sahibi alimlerin, ulu ozanlarin sdzlerini miirsit kelamm olarak goren, Ye-
sevi’nin sahte dindarlara sdyledikleri sozler ile nefisle miicadeleyi ve birlik olmay1
anlatan bir MELULI deyisi de Asya bozkirlarindan Yesevi’ye, oradan zakirlige
uzanan gelenegi 6zetlemektedir.

Kéamil s6zii Kur'animiz
Hikmet soyler irfanimiz
Hakikattir erkanimiz
Yalan yanlis foyamiz yok

Ne haciyiz ne hocayiz

Ne falct ne muskaciyiz
Bizler giiruh-u Naci'yiz
Mahser giinii pevramiz yok

Oviinmeyiz aslimizla
Sevisiriz dostumuzla
Ugrasiriz nefsimizle
Kimse ile davamiz yok

Meluli'yim s6ziimiiz bir
Dostumuzla 6ziimiiz bir
Yer igeriz nazimiz bir

Sen ben diye kavgamiz yok
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ISMAIL GASPIRALI’NIN FiKiR DUNYASININ
GELISIMINDE CEVRE ETKISi

ENVIRONMENTAL IMPACT ON THE DEVELOPMENT
OF iSMAIL GASPIRALI'S WORLD OF IDEAS

BO3JEHCTBHUE HA OKPYXKAIOIIYIO CPEJY HA
PA3BUTHUE MUPA UJEN UICMAWJIA I'ACITAPAJIA

Kabyl YERKIMAN*

0Z

Ismail Gaspirali, 1851 yilinda Kirim'da dogmustur. Hayatin1 “dilde, fikirde,
iste birlik" diisturu ile Tirk diinyasinin aydinlanma hareketine adamus, fikirleriyle
oncii ve 6nder olan diisiince ve hareket adamidir.

Aragtirmanin konusu; Ismail Gaspirali’'nin “Terciiman” gazetesini ¢ikarma-
dan Onceki hayati, Terciman Gazetesi hazirlik seriiveni ve hayatinda doniim nokta-
st olan olaylarin tarihsel baglami ve diisiincelerinin olugum siireci olmustur.

[k boliimde, fikirlerine etki eden dénemsel ve gevresel olaylar, Tiirk milleti-
nin problemleri ve gegmiste yaganmis olaylarin tespiti lizerinde durulmustur. Kirim
topraklarinda Rus iggali ve donemin sorunlart bagligi altinda Kirim'm tarihi degeri-
ne ve Osmanli Devleti ile iligkisi yer verilmistir. Ayrica Ruslarin Kirim toprakla-
rinda uyguladig ¢esitli politikalar ve Kirim topraklarinda yasanan sorunlar analiz
edilmistir.

Ikinci béliimde, Gaspirali'nin genglik hayati, dgrencilik yillar, bu dénemin
etkileri incelenmistir. Bunun yam sira boliim igerisinde ismail Gaspirali’nin bilim
ve fikir diinyasinin nasil evrimlestigi, katkida bulunan kisiler ve karsilastigi sorun-
larin Gaspirali’nin {izerindeki etkisi hakkinda bilgilere yer verilmistir. Mosko-
va'da, Paris'te ve Istanbul’da gecirdigi yillarin hayatina yansimasi tarihsel baglam-
da anlatilmigtir.

Ugiincii béliimde ise Ismail Gaspirali'min Kirim'a geri dénmesi ve “Tercii-
man” gazetesinin ¢ikarma siireci hakkinda bilgi verilmistir. Bahgesaray sehrinin
Belediye Baskanlig1 gorevini yaptigi siire icerisinde karsilastigi sorunlar ve ¢oziim
bulma hareketleri de ele alinmistir. Ayrica “Tercliiman” gazetesinin ¢ikarilma siire-
cinde yasadig1 evlilik seriiveni, iliskileri gérsel medya ¢ikarma gabalar1 ve hedefle-
ri anlatilmistir.

* Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Boliimii Yiiksek Li-
sans Ogrencisi, Ankara /TURKIYE,
(kabul95.08@gmail.com.)
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Dolayisiyla makalede Ismail Gaspirali'nin 32 senelik hayat yolculugunun
belli basl olaylar1 ve fikir diinyasinin olusum stireci incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ismail Bey Gaspirali, Rus isgali altindaki Kirim, Ter-
climan gazetesi, Egitimdeki modernlesme hareketi.

ABSTRACT

Ismail Gaspirali was born in Crimea in 1851. He was a man of thought and
action, who has devoted his life to the enlightenment movement of the Turkish
world with the motto of "unity in language, thought and work", and was a pioneer
and leader with his ideas.

The subject of the research; The life of Ismail Gaspirali before publishing
the newspaper "Terciiman”, his adventure of preparation for the newspaper
Tercliman, the historical context of the events that were turning points in his life
and the formation process of his thoughts.

In the first part, the periodical and surrounding events that affect his ideas,
the problems of the Turkish nation and the determination of the events in the past
has been emphasized. The historical value of Crimea and its relationship with the
Ottoman Empire are given under the title of Russian occupation in Crimea and the
problems of the period. In addition, various policies implemented by the Russians
in the Crimean lands and the problems experienced in the Crimean lands has been
analyzed.

In the second part, Gaspirali's youth life, his student years and the effects of
this period has been examined. Furthermore, information about how Ismail
Gaspirali's world of science and ideas evolved, the people who contributed and the
effects of the problems he faced on Gaspirali are also included in the chapter. The
reflection of the years that he spent in Moscow, Paris and Istanbul on his life has
been explained in the historical context.

In the third part, information is given about the return of ismail Gaspirali to
Crimea and the publishing process of the newspaper “Terciiman”. The problems
faced by the city of Bahgesaray during his term as the Mayor and the movements to
find solutions are also has been discussed. In addition, his marriage adventure dur-
ing the publishing process of the "Terciiman" newspaper, his efforts and goals to
create visual media for his relations has been explained.

Therefore, in the article, the main events of Ismail Gaspirali's 32-year life
journey and the formation process of his world of ideas has been examined.

Key Words: Ismail Bey Gaspirali, Russian occupation of the Crimea,
Tercliman newspaper, Modernization movement in education.

AHHOTALIUA

Hcmann [NacnipuHCckuil-uenoBek WAEW M JBUKEHHS, KOTOPBIH POIMICS B
Kpeimy B 1851 rogy v mOCBSTHI CBOIO JKM3HB JIBIKEHHIO OCBEUICHHS HA IMYTH K
TOMY, YTOOBI TIODKCKMH MHp OBIT “43BIKOM, Hzeed, paboroit Bmecte". Llemn
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CO3MaHUs 3TOH CTAaTbH-U3YYIUTH XKW3Hb WMcmamn [acmipuackuit mo 1883 roma u
MOITOTOBUTEBHBIE TOMBI IO BEIXO/1a Ta3eTHl "'MepeBOAIuK" .

[TockonbKy, eproa, KOTOPBIH OH KK U COOBITHS BOKPYT HETO W3HAYAIBHO
COCTaBIISUIM 4YENIOBEKa HJEH, OBbLIM NpoOlieMaMH ero COOCTBEHHOW HallH H
WUCTOPUYECKUMHU COOBITHAMH, KOTOPBIE MPOW3ONILIN B TPOIIIOM, IEpBas TiaBa
OplTa HamuMcaHa IS OMHCaHWs 3TUX COOBITHH. [lox 3aroloBKOM O BTOPKEHHUH
pycckux Ha Teppuropuio KpeiMa u mpobiemax miepHoAa peub muia oo
HcTOpHUIecKoil ieHHOCTH Kpbima 1 ero cBsizu ¢ OcMaHCKUM TocyaapcTBoM. Takke
W3YyYeHBl PpazUYHbIE TOJIWTHKH W TPoOJeMbl, KOTopele Pycckume BemyT Ha
tepputoputo Kpsima.

I'naBa 2 Obl1a HampaBiieHa HA U3YYEHUE FOHOIIECKOW KU3HU [ acipuHCKUHN 1
TOTO, KaKk OH IIPOBEN CTyJeHYeckne romsl. Kpome Toro, B pasmene Oputa naHa
UHPOPMAIUS O TOM, KaK PacIIUpseTcs ero 0003peHre Ha MUp HAYKH U UJIEH, U KTO
BHOCHT CBOHM BKJIaJl U KaK MPOOJIEMBI YKPEIUISIOT ero. Taxke, 3y4eHHBIH OIbIT 32
nepuo, Koraa o xui B Mockse, [Tapmke u CtamOyie.

I'maBa 3 mocBsmeHa Bo3BpameHuto ['acnpunckuii B KpeiM u mpouneccy
noAroToBKH raseTsl «llepeBogunky. Beumn 06cykaeHbI MPOOIEMBl, C KOTOPHIMHU OH
CTAJIKMBAJICS. BO BpeMsl €ro mpeObIBaHUS Ha IOCTY M3pa ropona baxdwmcapaid, u
JNEUCTBUSI TIO TOUCKY pemeHnid. Ero mroOoBHas Ku3Hb ObLIa CBsi3aHA C
nyOnukanuen raserbl «llepeBoqunKk» U HamucaHusi COOBITHH, UMEBIIUX MECTO B
mpoiiecce myOIuKaIiy ra3eThl.

beun paccMOTpeHBI OCHOBHBIE COOBITHSA 32-JIETHETO JKU3HEHHOTO ITyTH
Hcmana Nacnapassl 1 OpMHUPOBaHUS MUPA UACH. DTa CTAThS O KUIHCHHOM ITYTH
Ucmaunna ["acniapainsl enne pa3 qokaszana, 4yTo BelIMKuMH CTaHOBSITCA U3-32 BEJIMKHUX
mpooiem.

Karouessle cnoBa: Mcmann-6eit ['acimpanu, Kpeima, razera «Tepmkymany,
MOJICpPHU3AIMOHHOE JIBIKEHUE B 00Pa30BaHHH.

Giris

Kirim tarihinin kiiltiirel, sosyal, politik yapis1 ne yazik ki hareketli ve karma-
sik bir seyir izlemistir. Kirtmin bu karmagik tarihi giiniimiize kadar ulagmistir. Bu-
lundugu cografya ve Karadeniz'deki konumu nedeniyle zamanla Rusya ve Osmanli
Devleti arasinda ¢ekismenin 6zel bir nesnesi olmustur. Ekonomik agidan degerli
olan mahiyeti bdlgenin hareketli olmasina sebep olmustur. Kirim jeostratejik ko-
numundan dolayi, Rusya’nin Karadeniz’e ¢ikis kapisi olmustur. Rusya’nin deniz-
de ki askeri kuvvetine ve ticaretine bilyiik bir engel olmasi nedeniyle 17. yiizyildan
itibaren Rusya Kirim’1 kendine bagl bir toprak olarak hedeflemistir.

Osmanli Devleti i¢in Kirim limanlarinin ticaretteki yeri 6nemlidir. Ceneviz-
lerle olan Karadeniz’deki ticaret rekabeti ve bogazlar konusunda Kirim’in 6nemi

131



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

oldukga biiyiiktiir (Inalcik 1944:30). Dolayistyla Kirim bolgesi kritik bir noktada
yer aldigindan c¢evresindeki devletler i¢in 6nemli olmustur. Kirim hiikiimdari
Mengli Giray''n Rus baskisina kargi Osmanli'nin destegine ihtiyag duymasindan
dolay1 Kirim Hanligi 1475 yilinda Osmanliya baglanmistir.

Halil inalcik’a gére: “Fatih'in siyasi dehasi sayesinde elde edilen bu durum
yvalniz Kefe ve diger Kirim limanlarinin kolayca ilhakint degil, Kirim Hanliginin
dahi hi¢ kan dokiilmeksizin Osmanl saltanati ile birlesmesini saglamistir.” (Inal-
cik 1944:207)

Buradan iki taraf i¢in boyle bir anlasmanin ¢ok 6nemli ve faydali oldugu go-
rilmektedir. Dolayisiyla Kirirm Hanligit Osmanli'nin ekonomisine de katki sagla-
mistir. Cesitli gida maddelerinin Karadeniz tizerinden yapilan ticareti, Osmanli i¢in
kayda deger bir maddi kaynaktir (Fisher 2009:61).

18. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti'nin gii¢ kaybetme nedenlerinden
biri de Carlik Rusya’nin Kirim bdlgesinde hakimiyet kurmasidir. Bu sebe-
ple Kinm’m i¢ ve dig politikasi ayrica sosyal hayati biiyik degisikliklere
ugramistir. Bu donemdeki diinya politikasinin degisimi, dengelerin bo-
zulmasi sebebiyle Rusya gittikee biiylimiis ve biiyiik imparatorluk haline gelmistir.
Osmanli ve Rusya arasinda yasanan savaglarda siirekli kaybeden Carlik Rusya
Petro doneminde ¢ok biiyiik giice sahip oldugundan 1768-1774 de Osmanli Rus
Savagi’nin kazanani olmustur. Akdes Nimet Kurat'in belirttigine gore “Bogdan ve
Eflak, Ruslar tarafindan isgal edildigi zaman ikinci bir Rus ordusu Kirim'a girdi ve
orada saglamca yerlesti” (Kurt 2010:290).

Bu savagi kaybetmesinden sonra Osmanli Devleti i¢in hem de Kirim igin ar-
kas1 kesilmeyen sorunlar yasandi. Ruslar, savasi kazandiktan sonra 1774 yilinda
Osmanl i¢in agir maddeleri iceren Kiiclik Kaynarca anlasmasi imzalandi. Bu an-
lagsma Kirim Hanliginin Osmanli'dan koparilmasinda baslangi¢ oldu. Carige Kate-
rina, Osmanli Devleti’nden Kirim’1 tamamen almak i¢in 1783 tarihindeki askeri
isgalden sonra Kirim’1 ilhak etmistir (Fisher 2009:84-102). Osmanli Devleti 1791
yilina gelince Yas sehrinde olusturacak baris sartiyla, Kirim'in Rusya'ya ilhak ol-
masini tanimigtir (Kurt 2010:293).

Kirim topraklarinda yasayan Tiirklere kendi iilkelerinde yabanci gibi davra-
nilmig Tiirkler Rus hakimiyeti altinda yagamlarini siirdiirmek zorunda kalmislardir.
Ayrica Kirim Tiirklerinin sahip oldugu topraklar da Ruslar tarafinda sahiplenmistir.
Kirim'in isgal edilmesinden 12 yil sonraki istatistiklere gore Tatar koyliilerinden
aliman Zadeganlara verilen topraklar resmi olarak 288.064 km kareyi bulmustur
(Feyzi 1948:72). Dolayisiyla topraklarindan ayrilan insanlar agir kayiplar vermistir.
Rusya, ele gecirdigi topraklarda niifus ve iskan politikalarin1 uygulamigtir. Ayni
zamanda ekonomi bozulmus, sosyal hayat da bu isgal sonucunda ziyadesiyle etki-
lenmis ve Kirim’1in ¢agin gerisinde kalmasina neden olmustur. Ayrica Tiirk halkla-
rim1 Ruslastirma, Ortodokslastirma, topraksizlastirma politikalart uygulanmustir.
Artik vergiler arttirilmig bunlarin yanm sira siirglinler ve idamlar da eklenmistir.
Tiirk halki bagimsiz olana kadar ¢ok zorlu sartlar altinda yasam miicadelesi ver-
mistir. Bu olaylardan sonra Tiirkler Osmanli topraklarina gé¢ etmek zorunda kal-
mistir. 1785-1800'e kadar siiren ilk dalgalarda Osmanli kaynaklarina gére gogmen
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sayist 300.000 goriinmektedir (Feyzi 1948:71; Pinarer 2014:72.). Bu goglerin en
siddetli ve en kapsamlisi 1860-61 yillar1 arasinda yasanmistir. Bu gocte yaklasik
olarak 200 bin Kirim Tiirkii Anadolu topraklarina yerlesmistir (Kirimli 2010 :16).
Zamanla gd¢ sayis1 artmis ve bu firsati Ruslar iyi degerlendirmislerdir. ilhaktan
sonra niifusun yaklasik %85’ini (1793 tarihinde niifus sayisinin toplam 203.760 ve
Tatar niifusunun 168.923) Tatarlar olusturmustur. Ama yiiz y1l sonra Tatar niifusu
Tavrida Eyaleti'nde %13 oranina gerilemistir (Fisher 2009:14). 1897 tarihinde Tav-
rida vilayetinin niifusu 1.477.790 kisiden olusan niifusun %20’sini Ruslar olustur-
maktaydi. Tatarlarin sayis: ise %13 oraninda, tahminen 195-200 bin kisi civarin-
daydi (Kirimli 2010 :16). Boylelikle 120 yilda Tatar milleti kendi topraklarinda
kiiciik bir azinlik konumuna gelmistir. Rusya tarafindan siirgiine gonderilenler
Alman, Bulgar, Yahudi, Ermeni, Rum, Leh, Sirp milletlerinden olusmustur. Boyle-
ce 1850 yilina gelmeden kolonistlerin toplam niifusu 70 bini gegmisti (Kirimli
2010 :11). Kirim topraklarma carlik yonetimi tarafindan el konulmustur. Tatarlar-
dan alian topraklar riitbeli kisilere ve Rus go¢menlere dagitilmistir. Ruslar, Kirim
cografyasindaki etnik yapry1 degistirerek Kirim'r Tiirklerin yurdu olmaktan ¢ikar-
mak i¢in gereken politik hamleleri yapmustir.

Ana topraklarinda kalmayi tercih eden Kirim Tiirkleri ise Ruslardan uzak
mesafeli bir hayat siirmiislerdir. Amaglar1 kendi kimliklerini korumaya ¢alismak
olmustur. Ama bdyle bir durumda bile Rus asimilasyonuna maruz kalmaktan kur-
tulamamislardir.

Bunun gostergesi olarak Kirim’daki Tiirkge yer adlarmin degistirilmesi,
misyonerlik faaliyetleri kullanarak Tiirklerin Hristiyanlagtirilmaya caligilmasi,
sonraki dénemlerde agilan Rus okullarinda yiiriitiilen kiiltiirel asimilasyon politika-
st ile Tirklerin kiiltiirlerinden ve gegmisinden koparilmak istenmesi etnik yapiy1
degistirmeye yonelik Rus politikalar1 arasindadir (Baser 2010 :29-42). Tatarlar
egitim faaliyetlerinde eski usulii kullaniyordu ve imkénlar1 sinirliydi. Bu nedenle
bu durum Tiirklerin milli kimliklerini yok etmeye ¢alisan Ruslarin isini daha kolay-
lagtirmistt. Kirim Tatarlarin ¢ocuklarin1 okulla gotiiriirken Onlerinde iki secenek
vardt (Kirimli 2010 :37). Birinci segenek, kendi medreselerindeki eski geleneksel
Ogrenim ki, bu medreselerde zamanin ihtiyacini karsilayacak bilim ve egitim sis-
tem yoktu. ikinci secenekleri ise egitimli ve son model Rus okullar1 idi. Eger Rus
okullar1 tercih edilirse Hristiyan kiiltiirline maruz kalacak ayni1 zamanda kendi kim-
liginden kopma ihtimali yiikselecekti. Bu ylizden Kirim Tatarlarinin ¢ogu eski
medrese egitimini segmekteydiler. Fakat bu seferde ana dildeki egitimden, milli
edebiyattan, tarihten, kitaplardan ve matbuattan mahrum birakildilar.

Bu donemdeki Kirim Tiirkleri ¢agin gerisinde kalan egitim sistemin-
de okuduklarinda, okuma-yazma orani ve egitim sistemleri diisiik, her alanda geri-
de kalan bir toplum haline gelmistir. Yeni diinyada modern bir devlet olmanin geri-
sinde kalmiglardir. Zamanin bir bdyle bir akisini g6z Oniine alan ve anlayabilen kisi
sayist oldukga azdi. Bu durumlarda Kirim Tiirklerine 6nderlik edebilecek, sorunla-
rin yogun yasadigl durumlarda ¢oziimler tiretebilecek aydinlarin ve liderlerin yok-
sunlugu da biiytik bir eksiklikti.
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Kirmm'da bdyle bir ortamda diinyaya gelen ve yetisen Ismail Gaspirali, sade-
ce Kirim Tatarlarinin degil tiim Rusya Miisliimanlariin kaderini degistiren fikir ve
ilim adamu olarak yaptig1 faaliyetleri ile Tiirk diinyasinin birlesmesi i¢in ilk adimla-
r1 atan lider bir sahsiyet olmustur.

Halkinin topragini, evini, miilkiinii birakip gitmelerine raz1 olmamis, milleti-
ne her tirlii cesaret ornegi olarak liderlik yapmis ve 6giitte bulunmustur. “Aziz
kardesler, satmak kolay, almak giictiir, gitmek kolay, donmek giictiir. Yikilmak
kolay, kalkmak giictiir.”” demistir. Sonu gelmeyen bir akin haline gelen gocii dur-
durmaya calismustir. Nitekim 1902-1914 tarihleri arasinda Ismail Bey'in etkisi ile
Terciiman’da gizli ve {istii ortiilii haberler yayinlanmustir.

Ozetle, Kirim’daki siyasi karmasiklik ve adaletsizlik ile yonetilen ekonomi
ve toprak sistemi, egitim ve kiiltlir alanindaki yetersizlik, asimilasyon ve kimlik-
sizlestirme politikalarinin hizli sekilde yiiriitiilmesi, bolgeyi biiylik ve ciddi sorun-
lara ugratmigtir. O donemde Carlik Rusya altinda yasayan tiim Miislimanlar, gare-
sizlik altinda yasamaktaydilar. Ismail Gaspirali Rusya Miisliimanlarinin siyasi ha-
yatinda var olma miicadelesini vererek ayni zamanda sosyal alanlarda da ciddi ve
yogun bir degisimin olmasi igin gaba sarf etmistir. Bu donemde yasamis olan mil-
letinin ¢esitli acilarina, sikintilarina sahit olmus, yiireginde bu acilar1 hissetmistir.
Hayatin1 sadece kendi milletine degil Rusya’da yasayan biitiin Miisliimanlarin mo-
dern bir millet haline donlismesine adamugtir.

1. Gaspirali'min Genclik Hayat1 ve Ogrencilik Yillari

Ismail Gaspirali'nin biitiin Miisliiman milletini aydinlatmak igin yaptig1 faa-
liyetlerinin nedenin anlayabilmek i¢in, dncelikle onun yasadigi donemdeki olaylari
iyi bilmemiz gerekmektedir. Onun bu yola nasil ¢iktigi, neler diigiindiigii, neler
yaptigi, neler hissettigi hayati ve yasadigi donemin yansimasidir. Dolayistyla haya-
tinin akigina deginmekte fayda vardir.

Bir Kirim Tiirkii olan Ismail Gaspirali, Terciiman gazetesindeki:

“Dogmusum ben Avcikdyde bin sekiz yiiz elli birde

Mekanimdir Bahgesaray mezarim kim bilir nerde...” yazisina gore 8 Mart
1851 tarihinde Bahgesaray yakinlarindaki Avcikdyde dogmustur. Avcikoy de
dogmasina ragmen soyadini, babas1 ve dedesinin dogdugu yer olan Gaspira koyiin-
den almistir. Babas1 Mustafa Aga, Odesa’da “Diik do Riselyd” Lisesi’nde egitim
gormiig, prensin hizmetinde terciimanlik yapmis, 1844-1854 yillar1 arasinda Kaf-
kasya’da valilik gorevini yapmustir. 1849°da Kirim asillerinden ilyas Mirza Kay-
toz’un kizi Fatma Sultan Hanim’la evlenmistir. 1854 Kirim Harbi esnasinda Bah-
¢esaray’a yerlesmislerdir (Nadir 1988:15). Bu konu hakkinda Sefika Gaspirali sun-
lar1 soylemistir: "Biiyiikbabam Mustafa Aga, 1854'te Avcikdy ‘den Bahgesaray'a
go¢ etmis ve Avcikéydeki arazisini mahkeme karariyla kaybetmis. Sebep ise on
sene miilkiinii kullanmamak ve bu gibi kanuni miildhazalardan kaynaklanmigtur”
(Hablemitoglu, Hablemitoglu 1998 :14).

Béylece Rus ydnetimi tarafindan uygulanan “topraksizlastirma” siyaseti Is-
mail Gaspirali’nin ailesini biiyiik olciide etkilemistir. Mustafa Aga ve Fatma Ha-
nim'in tek oglu Ismail Gaspirali olmak iizere dért kiz cocugu daha olmustur. ismail
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Gaspirali 4 yasma geldiginde Sivastopol Savasi esnasinda ailesi Bahgesaray'a ta-
sinmustir. Kirim Hanligi’na bagkentlik yapmis olan, Tiirkligiin ve kiiltiiriin merkezi
olan Bahgesaray onun hayatinda biiyiik izler birakmistir (Samur 2014:21).

[k egitimini annesi Fatma Sultan hanimdan almustir. Egitimli ve varlikli bir
ailede yetismesi onun egitim ve diisiince diinyasina kap1 aralamigtir. Egitim sevgisi
ve egitime yonelik fikirlerini annesi Fatma Sultan’dan almistir. Bu durum Ismail
Bey’in Cedit hareketine baslarken kiz ¢ocuklarmin okumasina ¢ok biiyiikk 6nem
vermesinde etkili olmustur. Bu da ilk 6gretmeninin annesi olmasindan kaynaklan-
maktadir.

Yusuf Akgura’nin yazdigma gére Hact Ismail Efendi'den iki sene egitim al-
mistir. Bu egitimi elifba ve Kuran okumaktan oOtesine gitmemistir (Akcura
1981:65). Harcadig1 vaktinin karsiliginda aldig1 bilimin ¢ok diisiik seviyede olmasi,
yillar sonra egitim siirecini kolaylagtiran verimli Cedit okullarim1 agmasinin ilk
nedenlerini olugturmustur. Annesinin egitime verdigi énemden dolay1 daha sonra
kizlar i¢in Cedit okullarini agmustir.

Ismail Bey, on yaslarinda iken Rus okulu olan Akmescit Gimnazyumu’na
gitmigtir. Akmescit’te iki y1l okumus ve Varonej sehrindeki Askeri liseye ondan
sonra Moskova Askeri lisesine nakledilmistir (Kirimli 2015:35-36). Askeri liseler-
de bilim almasi ve babasinin bir asker olmasi nedeni ile disiplini ve zamani iyi
kullanma kabiliyetini 6grenmistir. Uzun vadeli plan kurma ve disiplinli yasam
yeteneklerini 6grencilik hayatinda kazanmigtir. Bu kabiliyetleri yerinde kullana-
bilmesi hayat1 boyunca biiyiik basarilara ulagmasini saglamistir.

Moskova Askeri Lisesi’ndeki donemi onun Bahgesaray'dan ve "Tiirk" varli-
gindan uzakta kaldig1 bir donem olmustur. Nitekim yeni muhitini yakindan tani-
maya ¢alismasi hayatinin énemli doniim noktasi olmustur. O dénemde “Asil terbi-
ye-i milliyesin ’de okuyan Rus olmayan 6grencileri tatil giinleri varlikli Rus ailele-
rinin evine gonderen bir uygulama baglamigti. Bunun amacit Rus kiiltiiriine alisma-
lar1 ve Rus dilini gelistirmeleri ve Hristiyanligi tanimalari idi (Mektep 2004:645).
Yusuf Akgura yazilarinda sdyle belirtmistir: “...Ismail Bey ise Tiirklere taarruz
eden “Moskovskiye Vedomosti” ve “Russkiye Vedomosti” adli ceridenin meghur
soven muharriri nasyonalist Prof. Ivan Katkov’'in evine génderilmistir. Rus milli-
yetperverligini kabartan nasyonalist bir Rus ailesi olmustur. Bir miiddet onun
evinde kalarak Tiirkliigii astlayan goriislere yakindan vakif olmugtur .

Prof. ivan Katkov, Moskova Milli Universitesini bitirmis ve Rus gazetecili-
ginin temelini kurmus biiylik bir Rus aydimi idi. Gaspirali asirt Slavcl olmasina
ragmen Katkov ile dost olmus ve onun sayesinde Rus milliyet¢iligini, liberal ve
asir1 politik akimlar1 tanmmustir. Katkov’un evine gelen Ruslarm biiyiik aydini ve
biiyiik yazar 1.S.Turgenov ile tanismustir (Tiirk balas1 1914 :8-16). Gazeteciligin ve
yazarligin temelini bu evde 6grenmistir. Onun sayesinde kendi milletinin meselele-
rin yonelmistir. Kernigsevski, Belinski gibi liberal diisiinceli Rus fikir adamlarinin
eserlerin okumus ve ¢ok etkilenmistir (Mende 2004:17, Ozdil 2009:17). Kazak
Tiirklerinin “Kazak" gazetesinde “Tiirk Balas1" adiyla yazilan makaleleri yer al-
maktaidi. "Katkov" Moskovskiye Vedomosti gazetensinde her zaman Tiirkler
aleyhinde hakarette bulunan asirt milliyet¢i yazarlarindan biridir. “Babana kim
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dokusa (hakaret etmisse), diismanin o’ Ismail Bey, Katkov'un evinde herkesin ulu-
sunu sevmesi ve uluslarina hizmet etmesi gerektigini fark etti ..." demistir (Kazak
gazetesi 1914:8-16). Moskova Askeri Lisesi’nde okudugunda kargilagmis oldugu
Rus milliyetgiligi, Tiirk diismanlig1 fikirleri onu oldukga etkilemis ve miiteessir
etmistir” (Gaspiral1 2005:22)

Tabiatinda var olan milliyetcilik duygusunun pekismesine buradaki yasanti-
lar1 ve gdzlemleri sebep olmustur. Miisliiman ve Tiirk ¢ocuklar1 az olmasina rag-
men onlar ile bir araya gelmis ve arkadas olmustur. Ozellikle, soyu Kirmmli olan
ama Litvanya’da yasayan Karay Tiirklerinden Mustafa Mirza Davidovig ile yakin
dost olmuslardir. Onlarin 1867 yilinda heniiz 16 yasindayken altinci sinifa gecti-
ginde Girit'te Rum isyanin1 duydugunda tatilde ailelerinin yanina dénmektense
Girit'te katliama ugrayan Tiirklere yardima gitmeye karar vermislerdir. Dikkat ce-
kici cesaretleri ve maceralar1 hakkinda Cafer Seydahmet Kirimer yazisinda: "Idil
(Volga), Ozi (Dinyester) nehirleri iizerinden kiirek ¢ekerek Tsaritsin, Rostof, Ta-
ganrok, Ker¢'ten gecerek 45 giinde Kirim'a gelip ¢iktilar. Buradan da gizlice Ode-
sa'va kagtilar ve Istanbul'a gitmek iizere vapura binmeye ¢alistiklart sirada pasa-
portlart olmadigindan jandarmalar tarafindan yakalanarak Bahgesaray'a gonde-
rildiler" demistir (Kirimer 2010:39).

Bundan sonra Rusya'daki egitim hayatina geri donmemistir. Bu olay Ismail
Beyin akil ve cesaretinin, millet sevgisinin, tlkiisiiniin harekete doniistiigli zaman
tespit etmemize yardimci olmaktadir. Daha sonra Ismail Bey is hayatina atilmus bir
sonraki agamada neleri 6grenmesi gerektigini anlamigtir. 1868’de heniiz 17 yas1
dolmamasina ragmen 400 ruble maagla Bahgesaray’in o zamanlardaki en inlii
medresesi olan Zincirli Medresesi’nde Rus¢a 6gretmeni olarak ise baglamistir (Ki-
rimer 2010:39). O zamanlarin geleneklerine gore Ogretmenlik meslegini halkin
temsilcileri 6niinde askla savunulmasi gerekmekteydi. 1 Mayis 1870'te Simferopol
Devlet erkek ¢ocuk spor salonunda Ismail, "sehrin ilkokullarinda Rusca égretme-
ni" unvanini bagariyla savunmustur (Kamzabekovich 2014:5). Bir insan i¢in kendi-
ni ispatlamak ve diger insanlarin oniinde sorumluluk almak ve bunu geng yaslarda
yaparak konsantre olmasi, diisiincelerinin sabitlenmesine biiyiik katkisi saglamistir.
Bu da Ismail Beyin halki igin sorumluluk adina atilan ilk adim olmustur.

1869’da maas1 600 rubleye arttirilarak Yalta'da Derekdy'e 0gretmen olarak
tayin edilmistir (Kirimer 2010:39). Ogretmenlik yaptig1 yillar esnasinda toplumu
anlamak ve halki anlamak gerektigini diistinmiistiir. Halkin sorunlarini iyi anlaya-
bilmek i¢in ¢esitli faaliyetlere katilmistir. Medrese tecriibelerine dayanarak gele-
neksel Islami kiiltiiriin degistirilmesi gerektigi kanaati hisil olmustur. Islam’in
temelinin bilime ve yenilik¢i ruha sahip oldugunu bilmeyenlerin, halki nasil cahil,
kohne, uyusuk ve hareketsiz bir konuma diislirecegini gérmiistiir.

Halkin eskiden beri siirdiiriilen yoldan devam etmesini engellemek istemis-
tir. Rus sosyal yap1 ve kiiltiirii ile miicadele edemeyen Tatarlarin gé¢ etmek zorun-
da kaldiklarm aksi halde, bu miicadele sonucunda, milli kimligini kaybedecekleri
kanisina varmistir. Bu goriisleri, ileride baslatacagi yeniden dogus konseptinin ana
temelin olusturmustur (Pinarer 2014:82). Giindogdu hikayesinde fikirlerini boylece
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ortaya koymustur. “Milletin haline asina olmadik¢a millete hizmet miimkiin olama-
yacak”(Gaspirali 2005:24-25).

Ogretmenlik yillarinda zamanm iyi degerlendirerek bolca kitap okumus,
sosyalizm kavramlar1 hakkinda diisiinmiistiir. Ogretmen iken cesaretle ¢cekinmeden,
Ogrencilerine sadece Rusca degil, Tiirk¢eyi de 6gretmis ve egitim metotlarindaki
bozukluklar1 ve ¢agin gerisinde kalmisliklar1 ¢ok sert elestirmistir. Bunun sonu-
cunda gelenekgiler tarafindan sert tepkiyle karsilagsmistir. Cedit mekteplerinin ilk
temelini 6gretmenlik yillarinda olusturmaya baslamistir. Rus edebiyatinda bakicili-
g1 ve aydinlanma hareketlerin savunan yayincilar Dmitriy Pisaryov ve Nikolay
Cernisevskiy gibi Rus popiilistlerinin eserlerini okumustur (Kirimli 2015:38). Rus-
ya’daki yenilik¢i aydinlar1 yakindan takip etmistir. Rusya’da ki Tiirk-Miisliiman
halkilarin modernlesme hareketinin egitim alaninda olmasi gerektigini ve iste okul-
lardan baglanmasi gerekligini diisiinmeye baglamistir. Zincirli medresesinde 6gret-
men olmasi, miifredat ve dgrencileri iyi analiz etmesine ve dolaysiyla Ismail
Bey’in gerc¢ek ¢oziimler bulmasina destek olmustur. “Bizde ilk tedris ve terbiyenin
olmadigr mektepte ve dini mekteplerimizin korkung geriliklerini bilahare, Zincirli
‘de tamamiyla 6grendim ve buna binaen daha bu devirlerde her sey den evvel bu
esaslarin 1slaht liizumuna iman ettim.” (Kydyraliyev 2001:74) demistir.

Medresede uygulanan eski 6gretim metotlarini elestirdiginden dolay1 ¢ok
fazla tehdit mesajlart almig ve 6liimle korkutulmustur. Tehdit mesajlarinin artmasi
tizerine de 1871’de medreseden ayrilmak zorunda kalmistir (Kirimer 2010:39).

2. ismail Gaspiral’’nin Fikir Diinyasinin Gelismesi ve Bilim Arayist

Osmanli Devleti'nde zabit (subay) olmak isteyen Ismail Gaspirali Fransizca
Ogreniminin is hayatinda agacagi kapilar1 yakin ¢evresinden 6grenmis ve Fransiz
dilini 6grenmeye, hakim olmaya karar vermistir. Boylece, 1872°de Kirim toprakla-
rindan Viyana dogru yola ¢ikmig Miinih ve Stuttgart’tan Paris’e ulagsmigtir. Gaspi-
rali’nin Paris’e geldigi donem Paris’in Komiin denemesinden sonraki dénemdir.
Paris'in merkezinde sikiyonetim vardi, siddetli olaylarin kan akitilarak bastirilmasi
yeni son bulmustu. ismail Bey Paris'te, ¢esitli zorluklarla ve sikintilarla karsilasma-
sina ragmen Rus aydinlarindan diinyaca {inlii yazar ivan Sergeyevi¢ Turgenyev’in
asistanligini yapma sansini burada bulmustur. Turgenyev'in etrafina toplanan Rus
aydinlarindan o donemde ¢ok sey 6grenmistir. O zamanlar, Paris'te biiyiik reform
icin hazirlanan ve birbirleriyle pek ilgilenmeyen Misirli ve Tiirk aydinlari da top-
lanmigti. Burada «Ashet» ajansinda Dogu dillerinin ¢evirmeni olarak ¢alismis. 21-
22 yasinda olmasina ragmen Paris’te iki sene kendi imkanlartyla gecinmistir (Hab-
lemitoglu 1998:21). Paris'te toplanan Dogu'yu arastiran entelektiiellerle ve {iniver-
sitede oryantalistlerle roportaj yapmis ve onlarla yakindan tanigma firsatini elde
etmistir (Pmarer 2014:83). Ismail Gaspirali, 1874 yilin sonlarma kadar Paris’te
kalmig Jon-Tirklerle tamgmugtir. Tiirk aydinlart Namik Kemal’in, Semsettin Sami
ve diger pek ¢ok sairin fikir diinyasindan etkilenmistir (Ozdil 2009:9). Ayrica bu-
rada bulundugu zaman igerisinde Bati medeniyetinin kuvvetli ve zayif taraflarim
incelemistir. Bati medeniyetin sadece sozdeki giizellikleri tarafindan degil, en
¢irkin yonlerini de tanima sansini elde etmis, ince gozlem yapma firsatin1 bulmus-
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tur (Kaplan 1977:6). O giinkii medeniyetin, Avrupalilarin, yeni bir medeniyet ol-
madigini, eski bir hikdyenin son sayfasi gibi eskimis bir tarz oldugunu, bunlarinda
yeni hareketin i¢inde oldugunu fark etmistir. Rusya’da yasayan Miisliimanlarin
milli kimliklerini kaybetmeden, ana kiiltiiriinii koruyarak modernlesebilecegine
inanmistir. Avrupa'da gecen giinlerine dair ¢ok genis bir bilgi ne yazik ki yoktur.
Ancak 1903 tarihinde Istanbul’da yazilan goriis ve diisiincelerine yer verdigi “Av-
rupa Medeniyetine Bir Nazar-: Muvazene” adli brosiir uzun yolculugundaki dene-
yimlerini bastrmistir (Samur 2014:22-23). Ismail Gaspirali'min bu seferi onun
genclik hayatini bilim ile dolduran bir sefer olmustur. Diislinceleri, bu seyahatlerle
gelismis ve inkisaf etmistir.

Paris'te Fransizca’sim gelistirmis ve bir miiddet ticaretle ugrastiktan sonra
Arap Devletleri’ni gezmistir. Cezayir, Tunus, Misir ve Yunanistan bolgelerini
gezerek bu topraklarda yasanan olaylari bizzat gozlemlemistir. Bu yolculugunun
sonunda 1874 yilinda Istanbul'a dénmiistiir. Istanbul'da devlet dairesinde memur
olarak calisan amcasi Halil Efendi'nin evinde bir sene kalmistir. Bu bir sene igeri-
sinde subay olma yolunda basvurmadigr makam ve kap1 kalmamistir. Ancak bu
hareketinden ve ¢abasindan higbir sonu¢ cikmamustir. Hatta Istanbul’daki Harp
Okulu’na Rusca Ogretmeni olarak bagvurmus, fakat olumsuz degerlendirilmistir.
Bu basarisizliklara Ismail Bey’in talebi hakkinda Sadrazam Mahmut Nedim Pa-
sa'nin Rus Biiyiikelcisi Ignatiev'e danistig1, ancak sadece olumsuz doniisler aldig:-
n1, bunun iizerine talebinin kabul edilmedigi, ¢esitli kaynaklarda yer almistir (Ak-
cura 1981:66).

Istanbul’da yasadig siire icerisinde Osmanl1 aydinlarinin Tiirk dili i¢in yap-
t1g1 tartismalar;, matbuatlari okumus, devlet dairelerini gezmistir. Istanbul'daki
yasanan politik hayati, iktisadi durumu ve devletin yasamakta olan sikintilarin géz-
lemlemis, fikir edinme sansi bulmustur. Ayn1 zamanda Anadolu’daki bazi koyleri
ziyaret etmistir (Kirimer 2010:41). Buralardaki okullar1 ve okulun egitim miifreda-
tin incelemistir. Yaptigi aragtirma sonucunda devlet idaresindeki gorevlilerin halki
pek diisiinmedigini, Avrupa’ya kiyasla egitim sahasinda ¢ok geride kaldigini gor-
mistir. “Tiirk unsur haricindeki unsurlarin Tiirkiye'nin zenginligini istismar ettik-
leri, Tiirk'iin sanayi ve ticaretten uzak kaldigi ve memur olma hastaligi icinde ol-
duguydu”’(Parer 2014:85). Bu son derece {izen bir durum olmustur. Tiirklik dii-
stincesinin olusumunda, Osmanli aydinlar1 olan Ahmet Mithat Efendi, Semsettin
Sami, Mehmet Emin ve Necip Asim Beylerle sahsen tanigmasi ismail Bey iizerinde
biiyiik etki meydana getirmistir (Ozdil 2009:9).

Istanbul'da yasadig1 bir yil igerisinde Ismail Bey gazetecilige ve yazarliga
baglamigstir. Osmanli topraklarinda daha 6nce yaptig1 arastirmalardan ve karsilastig
insanlardan aldig: bilgelik ile yazdig1 makaleleri Moskova ve Petersburg’da ¢ikan
Rus gazetelerinde yayinlanmustir. Ismail Bey’in seyahatleri sadece Avrupa ve Ana-
dolu ile sinirli kalmadi, biitiin Rusya icinde yasayan Tiirk bolgelerin tek tek geze-
rek arastirma, inceleme ve gézlemleme firsati bulmustur (Kirimer 2010:20).
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3. Ismail Gaspiral’min Kirima Déniisii ve Terciiman Gazetesinin Ci-
karilmasi

Subay olma hayali suya diisen Gaspiral1 1875 yilinin kis ayinda Istanbul'dan
Kirim'a geri donmiistiir. Kirim'a dondiikten sonraki ii¢ yil herhangi bir ¢aligma
hayatinda bulunmamistir. Ayrica bu yillara ait somut bilgilere ulasilmamaktadir
ancak cesitli kaynaklara gore Tiirk kiiltlir ve tarihini inceledigi sOylenilmektedir.
Kaynaklara gore bu yillar igerisinde halkin arasina kaynasarak onlarla vakit
gecirdigi, Tiirk diinyasinin igerisinde bulundugu durumu daha da iyi 6grenmeye
caba gosterdigi ve fikir arayisinda bulundugu sdylenmektedir (Ekinci 1997:13).

Halkla kaynasan ve halkin sorunlarina taniklik eden Gaspirali Bahgesar-
ay’daki durumlan inceleyerek 1878 tarihinde Bahgesaray Belediye Baskanligi
secimlerine katilmis ve Bahgesaray Belediye Baskan yardimcisi olarak secilmistir.
Bu gorevinden bir yil sonra 1879 yilindan 5 Mart 1884 yilina kadar Bahgesaray
Belediye Bagkani olarak gorev yapmistir (Kirimli 2015:6).

Kaynaklara gore Belediye Baskani oldugu esnada Bahgesaray niifusu yak-
lagik 10.000 kadar olmustur. Gorev yaptig1 siirede Bahgesaray'da 30 cami, 3 me-
drese, bir Rus-Tatar Okulu bulunmaktaydi. Gérevine iyi niyetli baslayan Ismail
Bey'e diger belediye idari tiyeleri tarafindan siirekli engeller c¢ikarilmaya
calismasina ragmen isini hakkiyla yapmaya devam etmistir. Sehir sokaklarina fener
koydurmak, sehir hastanesi agmak, ayrica okuma yazma bilmeyen Tiirklere aksam
saatlerinde ders verecek okullarin agilmasi gibi sosyal, kiiltiirel ve egitim alanlarin-
da hizmetler yapmistir. Belediye iiyeleri “belediye kasasindan para eksilir "
diisiincesiyle bu faaliyetlerin yiiriitiilmesini engellemeye ¢alismiglardir. Fikirlerini
gergeklestirmek igin bos durmamis, problemlerin karsisinda dik durarak farkli
¢Oziim arayisina girmistir (Hablemitoglu 1998:19).

[smail Bey, eski Tiirk okullarinin onarimi, 6gretmenlere maas 6deme, fakir,
zeki ¢ocuklarin yiiksek okullarda okumalarini saglama gibi sosyal sorumluluk pro-
jelerini de hayata gegirmeye calismistir. Bunun igin "Cemiyet-i Hayriyeler" ku-
rularak Kirim’in biitiin sehir, kasaba ve kdylerinin bu projeye dahil edilmesine
calisilmistir. Kurumun gelirleri hamiyetli Tiirkler tarafindan bagis yoluyla
saglanmig vakiflar usulii ile muhtaglara ulagtirilmistir (Hablemitoglu 1998:19).
Onun baslatmis oldugu tesebbiis biitlin Rusya Tiirkleri arasinda bir uyanis ha-
reketinin de fitilini ateslemistir. Rusya'nin her tarafinda kurulan "Cemiyeti Hayri-
yeler” vasitasiyla Rusya’da yasayan Tiirkler birbirleri ile yardimlagmanin fayda-
larim ve bereketini gorerek birlik olmuslardir. "Cemiyet-i Hayriyelerin” vazifeleri
arasinda; siirglin edilen Tiirklere yiyecek, giyecek ve barmnak yardimi saglamak,
siirgiinde 6len Tiirkleri Islamiyet'in icaplarina gore defnetmek, milli gazete ve der-
gileri dagitmak, Tiirk biiyiiklerini misafir etmek ve konferanslar tertip etmek gibi
onemli isler yer almaktaydi (Taymas 1966:54).

Idarecilik gorevinde iken Tiirk milletinin aydinlanmasi, modernlesmesi
yolunda nasil girisimlerde bulunmasi gerektigi konusunda c¢ok kafa yormustur.
Bunun tek yolunun gorsel medya oldugunu fark etmis, gazete ve siireli yayinlar
icin calisma baslatmistir. Bunun i¢in maddi destek arayisina girmistir. Carlik
hiikiimetine 1879 yilinda bir gazete ¢ikarmak istegini belirten mektup géndermistir,
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fakat talebi sebep gosterilmeksizin geri ¢evrilmistir. Buna ragmen yeni yollar
denemeye calismistir. 1881 yilinin Subat ayinda "Geng Molla" adi altinda ve daha
sonra kitap olarak basilan "Rusya Miisliimanlan" adli makalelerini "Tavrida"
gazetesinde tefrika halinde bastirmayr basarmustir. Bu makaleleri onun Rusya
tarafinda da taninmasim saglamustir. ismail Bey'in calismalari igin o sene en verim-
li yillarindan biri olmustur (Kirimer 2010:43). Gazete ¢ikaramamustir, ancak seki-
zinin ismi tespit edilmis olan, her biri bir iki sayfalik 12 brosiir yaymlamistir. Bu
12 adet brosiiriin birincisi “Tongu¢" (Ilk Cocuk) 8 Mayis 1881 yilinda
yayimmlanmis. Ardindan Safak, Kamer, Ay, Yildiz, Giines, Hakikat, Latail
basilmigtir. Bahgesaray’da basilan bu brosiirler genel bilgiler vermek mahiyetinde
hazirlanmig, Kirim disinda yasayan Miisliimanlar arasinda dagitilmistir (Samur
2014:24).

Ismail Bey dil meselesine ¢ok &nem vermistir. Tiirk dilinin zenginligini,
yayllma alanlarini, Tirk diline yabanci kelimelerin karigmasinin dile verdigi
zararlar1 anlatmis ve Tiirk lehgeleri arasinda ortak dilin olusabileceginden s6z
etmistir. Ilk risalesi olan "Tiingu¢’un” o&nsdziinde "Tiirk dilinin islenebilme ve
birlestirebilme yeteneginden‘ bahsetmektedir (Samur 2014:25).

[smail Bey’in evliligi “Terciiman” gazetesinin yaymlanma siirecinde
gerceklesmistir. 1877 tarihinde Yalta'da tanistigi Molla Hasan'i kiz1 Samur Hanim
ile yaptig1 iki yil siiren bu evlilikten bir ¢ocugu olmustur (Kog 2015:12). Onun ilk
karis1 Samur, zengin bir adamin kiziydi. Kizin babasi Yalta’da otel ve bahgeli
arazilere sahip olan Molla Hasan'di. Cok bilingli bir entelektiiel olan kizin babasi
Molla Hasan, Ismail Bey’in kiziyla evlenecegini duydugunda bu teklife itiraz et-
memistir. Daha sonra kayinpederi gazete yayinlama girisimini desteklemis, ayrica
ilk fonlamay1 kendisi saglamigtir (3.000 ruble harcadigi, bahge ve evinin satigindan
elde edilen gelirleri de verdigi soylenilmektedir). Bu biiyiik miktardaki parayla
Ismail Bey baski ekipmanlarini satin almis ve ilk kitapcik olan “Rus Islam’mni1”
yaymlamigtir. Ondan sonra Tiirk halki i¢in faydali olacagini diisiindiigi
"Yararli Eglence," "Okul,” "Hukuk" adiyla egitim gazetelerin yaymlamay1 plan-
lamigtir. 1879 yilinda gazete ¢ikarmak i¢in Carlik Rusya'ya gonderdigi ilk isteginin
kabul edilmemesi yetkililerin bu girisimi desteklememesi ve yeterli para
bulunamadig1 i¢in matbaanin isletilememesi gibi sayisiz zorluklarla kargilagsmustir.
Matbaada teknik personeli ve uzmanlari ¢alistirabilmek i¢in ciddi miktarda paraya
ihtiyag vardi. Ismail Bey, Molla Hasan'a oteli satma teklifinde bulunmustur. Molla
Hasan ise isin sonucunun hayirli olacagindan timidini kesmis ve finans destegini
durdurmustur. Boylece "Tercliman’in" yayim hazirliklarinin zor siireci baglamigtir.
Bu durumlar Samur Hanim’i da iizmiis olmalidir ki, bu olaydan dolayr an-
lagsmazliga diismiisler ve ayrilmislardir (Kamzabekovich 2014:14).

Ismail Bey, 1882 tarihinde Kazan bolgesinin en varlikli ailelerinden
Akguralar'in kiz1 Bibi Zithre Hanim'la evlenmistir. Zithre Hanim’in babasi Sibirya
eyaletinde ipek fabrikasina sahip bir asilzade olan Akgura Isfendiyar Bey’di. An-
nesinin erken dlmesinden dolay1, babasi kizinin durumuna zilityordu ve kendisi
Yalta'daki Molla Hasan’1n eski arkadastydi. Bu ylizden evlenmelerine kizin babasi
ilk basta karsi ¢ikmustir.
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Zithre Hanim, kiiltiirlii, fedakdr ve merhametli karakteriyle Ismail Bey’in
gonliinii kazanmustir. Ismail Bey'in, yaymcilikta ve egitim konularinda iistiin
basarilara ulagsmasinda Ziihre Hanim'in yeri oldukga biiyiiktiir. ismail Bey'in bu
evliligi hayatinin en mesut bir zamanlarindan olmustur. Kizin babasinin verdigi
ceyizler “Terciman” gazetesi i¢in kullanilmistir. Birkag dilde akici bir sekilde ko-
nusan ve yazan Bibi-Ziihre, gazete yayinlama sirasinda Gaspirali’nin asistani
olmus.Ismail Bey’e calismalarina her zaman maddi manevi destek vermistir.
Gazetesini ¢ikartabilmek i¢in resmi miiracaatlarina devam eden Ismail Bey, dérdii-
ncii yilin sonunda gerekli izni alarak 10 Nisan 1883 tarihinde Terciiman gazetesin-
in ilk sayisin1 nesretmistir. Boylece Ismail Bey'in ikinci evliligi ona huzur ve
basarilar getirmistir. Geng yaslarda Ziihre Hanimin vefat etmesiyle 20 yil siiren bu
evlilik son bulmustur. Ziihre hanimla olan bu evlilikten sekiz ¢ocugu diinyaya
gelmistir. Esinin vefat etmesinden uzun zaman sonra evliligini Zithre Hanim'i kiz
kardesi Hursit Hanim ile yamistir. Bu evlilikten iki yil sonra ise Hursit Hanim da
vefat etmistir. Ismail Bey daha sonra ise evlenmemistir (Gaspirali 2005:36).

Terciiman gazetesini ¢ikardiktan sonra Ismail Gaspirali hayatmin sonuna ka-
dar Rusya'da ve diinya genelinde yasayan Tiirkleri aydinlatmaya, dilde, fikirde, iste
birlik fikirlerini yaymaya ve Tiirkleri tek cati altinda toplanmaya davet etmeye
devam etmistir.

SONUC

Ismail Gaspirali, 19. yiizy1lin ortalarinda Rusya’da birbirinden habersiz olan
tiim Tiirk boylarin1 "boyculuk" zihniyetten kurtararak “Tiirk milletiyiz” anlayisina
yiikseltmistir. Rus somiirgesine karsi kiligla degil akilla, egitimle ve kanunla
savagmay1 Ogreten bityiik kalpli bir 6gretmen olmustur. Onun Tiirk halk: ve milleti
icin yaptig1 biitiin faaliyetlerinin ana kaynagi da Tiirk diinyasinin ortak problemleri
olmustur. Ismail Gaspirali'nin fikirlerini ve onun yaptig1 biitiin gayretinin amacini
anlayabilmek i¢in o dénemin sorunlarini iyice gbzden gegirmek gerekmektedir.

Kirim'da siyasi agidan karmasik ve adaletsizlik bir yonetimin mevcut olmast;
ekonomi, toprak sistemi, egitim ve kiiltiir alanindaki yetersizlik, asimilasyon, kim-
liksizlestirme politikalarinin hizli bir sekilde yiiriitilmesi, bolgede biiyiik ve ciddi
sorunlara yol a¢mustir. Bu sorunlarin giderek biiyiimesi onun diislincelerinin
gelisimine ve ¢Oziim arayislarina itmesi Gaspiral’'nin fikir diinyasini olugtur-
mustur.

Cocukken annesi Fatma Sultan'in terbiyesinde iken aldig1 egitimler nedeni-
yle kiz ¢ocuklarina yonelik egitimlere agirlik vermistir. Medrese egitim hayatinda
yetersiz bilim ve egitim sisteminden dolay1 Moskova'da Askeri lisede daha modern
ve bilim kapsamli egitim almistir. Askeri lisede aldig1 disiplini ve asker babasindan
Ogrendiklerini hayatinda tatbik etmis ve zamami iyi kullanma kabiliyetini
geligtirmistir. Uzun vadeli plan kurma ve disiplinli hareket etme yeteneklerini
ogrencilik hayatinin bu dénemlerinde kazanmistir. Bu kabiliyetleri yerinde kullan-
abilmesi hayat1 boyunca biiyiik basarilarinin nedeni olmustur.

Moskova'da okurken Prof. Ivan Katkov’la tamgmasi, Ruslar'm biiyiik
yazarlar1 ve liberal diisiinceli Rus fikir adamlarinin kitaplarin1 okumasi, diisiince
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diinyasini sekillendirmistir. Rusya'da gecirdigi bu dénem onun egitim alanindaki
hedeflerinin olusmasina, Rusya'da yasayan Tiirkler'in problemlerini yakin-
dan kesfetmesine katki saglamistir. Gazetecilik ve yazarligin temelini ise Mos-
kova'da Katkov’un evinde 6grenmistir.

1867 yilinda heniiz 16 yasindayken altinci sinifa gectiginde Girit'te patlak
veren Rum isyanini duyunca, tatilde ailesinin yanina dénmekten vazgecip, Girit'te
katliama ugrayan Tiirkler'e yardima kosmustur. Bu gozii karaligi ve cesareti
hayatinin her alaninda kullanmustir.

Zincirli medresesinde 6gretmenlik yaparken 6grencilere Rusga 6gretmenin
yani sira Tiurk dilini 6gretmeyi de amaglamistir. Cedit medreselerinin ve mektep-
lerinin agilmasi fikri 6gretmenlik doneminde olusmustur. Subay olma amaciyla,
Fransa'da iki y1l kalmasi onun Fransizca 6grenmesi, Bati egitim sistemini incele-
mesi, aragtirma yapmasi Tirk diinyasindaki problemler i¢in ¢6ziim yollar {iret-
mesine katki saglamigtir.

Istanbul'da yasadig: bir sene icerisinde Tiirk dilinin 6zelliklerini arastirmus,
Osmanli’da olan problemlerin kaynaklarini analiz etmistir. Osmanl fikir adamlart
ile yakindan tanismig ve matbuat islerini 6grenmistir. Bahgesaray’a donmesinden
sonra halkla beraber yasayarak onlarin problemlerine yogunlagsmis, Bahgesaray’in
Belediye baskanligin1 yaparak sehir halkinin problemlerini ¢ézmeye gayret
etmistir. Hayatinin bu doneminde "Terciiman" gazetesini ¢ikarmak i¢in hareket
etmistir. Evlilikleri biiyiikk amacina ulasmasina katki saglamustir. ikinci esi olan
Ziihre Hanim ona maddi ve manevi destek vererek "Terciiman" gazetesinin
yayinlamasinda yaninda olmus ve yardimci asistanligini yapmustir.

Ozetle, onu yetistiren biiyiik sahsiyetlerin egitimli olmasi, karakterini sekil-
lendirmesi, g¢evresinde karsilastigi biiylik sorunlara ¢oziim arayislaria girmesi
Ismail Gaspirali'nin diisiince diinyasinin gelisimine katki sagladig1 yadsinamaz.
Hayatim1 Tiirk diinyasimi birlestirmeye, yeni fikirler ile milletinin birlik ve bagim-
sizlik yolunda ilerlemesine adamustir. Tiirk diinyasini cahillik uykusundan uyan-
dirmaya hayatin1 harcamistir. Bu yolda gosterdigi giic ve gayretinden dolay1 Tiirk
diinyasinin biiyiik sevgisini kazanmistir. Onun basariya yol gosteren parlak hayati
Tiirk diinyasinin biitiin genglerine bir drnek olmustur. Onun 150 sene dnce sdyledi-
gi ve disiindigl fikirleri ¢cagimizin diinyasinda hala gecerliligini korumaktadir.
Sonug olarak Ismail Bey'in fikirlerinin irdelenmesi ve fikirlerinden yararlanilma-
st bizlerin de diinyanin bilim akisinda modernlesmenin yeni bir yoniinii bulmamiza
katki saglayacaktir

KAYNAKCA

AKCURA Yusuf. Tiirk Devletinin Onciileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
Ankara, 1981.

BASER, Alper. "Kirim'da Rus Kolonizasyonu", Karadeniz Arastirmalari,
C: 6, S: 24, Ki15-2010, ss. 29-42.

EKINCI Yusuf. Gaspiral Ismail, Ocak Yayinlari, Ankara,1997.

142



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

FISHER, Alan. Kirim Tatarlari, (Cev. Esref B. Ozbilen), Selenge Yayinla-
r1, Istanbul, 2009.

GASPIRALI 1. Secilmis Eserleri: 1 Roman ve Hikayeler, Haz: Yavuz Ak-
pmar-Bayrak Orak-Nazim Muradov, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2005.

HABLEMITOGLU Necip, Hablemitoglu Sengiil. Sefika Gaspirah ve Rus-
ya'da Tiirk Kadin Hareketi (1893-1920), Ajans Tiirk Matbaa, Ankara, 1998.

INALCIK Halil. "Yeni Vesikalara Gére Kirtm Hanliginin Osmanli Tabiligi-
ne Girmesi ve Ahitname Meselesi”, Belleten, TTK Yayinlari, C: 8, S: 30, Ankara,
Nisan, 1944, s.185-229.

KAMZABEKOVICH Dihan, “Ismail Gaspirali: Dogu ve Bati'nin Birlesimi,”
Egemen Kazakistan Gazetesi, Kazakistan, 24 Ekim 2014.

KAPLAN Mehmet, “Gaspirali ismail’in Avrupa Medeniyeti, Sosyalizm ve
islamiyet Hakkindaki Eseri,” Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii Dergisi, S.180,
Ankara, 1977.

KIRIMLI Cafer Seydahmet. Gaspirali Ismail Bey (dilde, fikirde, iste bir-
lik), Yayma Haz: Cezmi Bayram, Istanbul Tiirk Ocaklar1 Yayinlar1, Istanbul, 2015.

KIRIMLI Hakan. Kirim Tatarlarinda Milli Kimlik ve Milli Hareketler
(1905-1916), TTK Yayinlar1, Ankara, 2010.

KOC Yasemin, ismail Gaspirah'nmin Eserlerinde Kadin Tipolojisi, Yiik-
sek Lisans Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2015.

KURAT, Akdes Nimet; Rusya Tarihi: Baslangictan 1917'ye kadar, TTK
Yayinlari, 2010.

KYDYRALIYEV Darhan, Tiirkistan’da Cedidcilik Hareketi ve Bunun
Tiirkiye ile Miinasebeti, Yaymnlanmanis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, [stanbul, 2001.

MEKTEP, Amankos “Ismail Bey Gaspirali ve Kazaklar,” Ismail Bey Gas-
pirali icin, Kirim Vakfi Yay, Ankara ,2004.

MENDE von Gerhard, “Ismail Bey Gasprinskiy: Rusya Tiirklerinin Milli
Faaliyetleri Hakkinda”, Ismail Bey Gaspiral i¢in, Kirim Tiirkleri Kiiltiir ve Yar-
dimlagma Dernegi Genel Merkezi Yayinlari No:9, Ankara, 2004, s.15-21

NADIR Devlet, Ismail Bey Gaspiral, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Anka-
ra,1988.

OZDIL Muhammed, ismail Gaspiral’nin Din Ve Toplum Anlayisi, Yiik-
sek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ispar-
ta,20009.

PINARER Ataalp Kadir, ismail Gaspirah Ve Kirim Tatar Milli Hareketi,
Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,2014.

SAMUR Asili, Mesrutiyet Donemi’nde iki Gazeteci Egitimci Ahmed
Midhat Ve ismail Gaspiral’min Egitim Gériislerinin Karsilastirilmasi, Fatih
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Egitim Yonetimi, Teftisi, Planlamas1 ve
Eko, Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih, 2014.

TAYMAS Abdullah Battal, Kazan Tiirkleri, T.K. A.E., Ankara,1966.

TURK BALASI. ismagul bek Gasprinski, Kazak Gazetesi, 30 Eyliil 1914, s.
8-16.

143



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2022 / Sayi-Number-Yucno 48

DR. MEHMET YARDIMCI iLE SOYLESI
AN INTERVIEW WITH DR. MEHMET YARDIMCI

HMHTEPBbBIO C JOKTOPOM MEXMETOM SAPJAbIMYbI

Soylesiyi Yapan: Aziz SERBEST"

0Z

Dr. Mehmet Yardimer 1945 yilinda Tokat Zile’de dogmustur. Tiirk halk ede-
rencileriyle Tiirkiye’de ve Balkanlarda taninmis bir bilim adamudir.

Tiirk halk edebiyatinin her alaninda yaptig1 arastirma ve derlemeleri sonucu
50 kitap yazmis olan Mehmet Yardimci ulusal ve uluslararasi toplantilarda sundu-
gu bildirilerde; Kosova ile Tiirkiye’nin halklari arasindaki kiiltiirel {iriinlerinin ben-
zer olanlarmin saptanmasinda, ortakliklart konusundaki degerlendirmelerde bu-
lunmus ve devamliligi konusunda gayretleri olmustur.

Makedonya ve Kosova’daki kiiltiir ve edebiyat konulu toplantilara 1998 yilin-
dan bu yana Dr. Yardimci , Kosova’da yapilan ‘“Tokat-Zile’den/Prizren-
Mamusa’ya Uluslararas1 Kiiltlir Kpriisiit Sempozyumu’nun mimari ve diizenleyi-
cisi arasinda olmustur.

Kosova —Prizren’de 1954 yilinda dogan sair-yazar Aziz Serbest, ilk-orta-lise
ogrenimini Ankara’da tamamladi. Tiirkiye Amme Idaresi Enstitiisii Sevk ve idare
Boliimiinden mezun oldu. Pristine’de ¢ikan Esin, Tan, Cevren ve Birlik gibi gazete
ve dergilerde yazdiklar1 yayimlandi.

Bu so6ylesiyi Nisan 2020 yilinda gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Yardimci, Aziz Serbest, Tiirk Halk Edebiyati,
Kosova-Prizren.

ABSTRACT

Dr. Mehmet Yardimci was born in 1945 in Zile, Tokat. He has contributed
to Turkish folk literature and culture for 60 years, and is a well-known scientist in
Turkey and the Balkans with the works he wrote and the students he trained.

Mehmet Yardimci has made evaluations about the commonality of the cul-
tural products between the people of Kosovo and Turkey. As a result of his 50 bo-
oks, researches and compilations in every field of Turkish folk literature, he made

* Sair ve Yazar. Prizren/KOSOVA
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evaluations about the continuity of Kosovo and Turkey people, and made efforts
for their continuity in the declarations he presented at national and international
meetings.

He has been attending the meetings on culture and literature in Macedonia
and Kosovo since 1998. Dr. Yardimci was among the architects and organizers of
the "International Cultural Bridge Symposium from Tokat-Zile/Prizren-Mamusa"
held in Kosovo.

Born in 1954 in Kosovo-Prizren, poet-writer Aziz Serbest completed his
primary, secondary and high school education in Ankara. He graduated from the
Public Administration Institute of Turkey, Department of Administration and Ma-
nagement (Tiirkive Amme Idaresi Enstitiisii Sevk ve Idare Boliimii). His writings
and poems were published in newspapers and magazines such as Esin, Tan, Cevren
and Birlik, which were published in Pristina.

This interview was conducted in April 2020.
Key Words: Mehmet Yardimci, Aziz Serbest, Turkish Folk Literature, Ko-
sova-Prizren.
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Aziz Serbest: Siz Tiirk halk edebiyatinin nazim ve nesir orneklerini ¢ok
uzun yillar siiren arastirmalarla ortaya ¢ikarmis ¢ok yonlii ve uluslar arast alanda
taminmus bir bilim insanmisuniz. “Bagslangicindan Giiniimiize Tiirk Halk Siiri” kitabi-
niz halk edebiyatimizin nazum yéniinii en kapsaml ve ayrintili ele alan bir bas yapit
niteligindedir. Ayrica edebiyatimiz iginde dsik edebiyati ¢calismalariniz da bu alan-
da ¢ok kapsaml saha ¢alismalariniz sonunda ortaya ¢tkmis essiz 6rnekler olarak
akademi diinyasina yol gésterici olmaktadwr. Giiniimiizde gen¢ arastirmacilarin
saha ¢alismalarina yonelmeden bilim yapma ¢abalarint géz éniinde bulundurarak,
Tiirk halk edebiyati arastirmalarimin bulundugu yeri ve gelecegini nasil degerlen-
diriyorsunuz?

Mehmet Yardimci: Ben gerek Yiiksek Lisans, gerekse Doktora ¢alisma-
larimda Prof. Dr. Bilge Seyidoglu, Prof. Dr. Ali Berat Alptekin ve Prof. Dr. Saim
Sakaoglu ile ¢aligma sansini elde ettigim, prensipli siki ¢alismalarina harfiyen uy-
dugum icin halk edebiyati alaninda genis bir ufka sahip olduguma inaniyorum. Bu
caligmalarim sirasinda diinyanin 6nemli Tiirkologlarindan Prof. Dr. Osman Nedim
Tuna ile hem boliim arkadasim, hem lojman komsum hem de Yiiksek Lisansta bir
dersini alma sansina erdigimi de gézardi etmemek gerekir.

Yiiksek Lisans tez danismanim Prof. Dr. Bilge Seyidoglu ile tez konusu
secerken bana caligmak istedigin konu var m1 demeden, ileri yasta lisans {istii egi-
time basladigim ve bazi derlemeler yapip bunlan gesitli dergilerde yayimladigim
bildigi i¢in sen saha arastirmasina yatkinsin deyip Masal tezi yapmamu istedi.

“Anadolu Masallari iizerine 6nemli tezler yapildi. Prof. Dr. Saim Sakaoglu
Gilimiishane Masallarini, Prof. Dr. Bilge Seyidoglu Elazig Masallarini, ben Erzu-
rum Masallarint yaptim. Sen de Malatya Masallarini tez olarak yapacaksin” diye
kesin tavir koyunca mecburen kabul ettim. Fakat Bilge Hanim teze hemen baglat-
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madi. Yillarca Indnii Universitesi'nde halk edebiyati dersleri okuttugum halde
oniime masal, efsane, mitoloji ve halk nesri iizerine 100 kadar kitap, makale, bil-
diri listesi koydu. Bir donemde bunlar bitecek bu kitaplar ve yazilar {izerinde fikir
alis veriginde bulunacagiz sahada masal derlemeye ve teze sonra baslayacagiz dedi.

Iyi ki de 6yle yapmus ¢iinkii bu kaynaklara erisecegim yer Milli Kiitiiphane
ve o donemde Kiiltiir Bakanliginin Folklor Arastirma Dairesi alt katindaki kiitiip-
hanesi idi. Milli Kiitiiphane eski Genel Miidiirii Miijgan Cunbur araciligi ile Milli
Kiitiiphanede biitiin dergilere ve siirsiz kitap taramalar1 sansina kavustum. Masal
ve halk nesri ile ilgili cok sayida yaz1 fotokopisi alip ufkumu oldukca genislettim.
Folklor Aragtirma Dairesi o zamanki baskan1 Kamil Toygar ve yardimcilar1 Nail
Tan’la Hayrettin Ivgin’in de arastirmalarima iliskin makaleleri bulmakta yardimla-
rini ¢ok gdrdiim.

Konum Malatya Masallar1 olunca Malatya’nin tiim ilge ve koylerini gez-
mem, sahada masal derleme ¢alismalar1 yapmam oldukga zordu. Izinsiz kdylere
gidilemiyordu. Kiiltiir Bakanligi Folklor Arastirma Dairesinden Masal ve efsane
derleme projesi istedim Kamil Toygar Malatya Mutfak Kiiltiirli projesi verebili-
riz,ekibini kurar miiracaat edersin, Valilige araba tahsisi ve kdylere dolagsma izin
yazist gondeririz dedi. Kabul ettim. O dénemde boliimiimiiz asistanlarindan Prof.
Dr. Zeki Kaymaz, Prof. Dr. Ismail Dogan ve Malatya Il Kiiltiir Miidiirii Hiiseyin
Sahin’le tiim koyleri dolagtik. Mutfak Kiiltiirii projesinin yani sira yiizlerce masal,
efsane, fikra, bilmece vb. derledim. O proje sayesinde hem Malatya Halk Kiiltiirii
Arsivi sahibi oldum hem de Kiiltiir Bakanliginca Malatya Mutfak Kiiltiirii adli bir
kitabimiz yayimlandi.

Teze baslayinca Prof. Dr. Bilge Seyidoglu Stith Thompson’un motif indek-
si’ne gore yapacaksin deyince sasirip kaldim. Sadece Prof. Dr. Saim Sakaoglu’nda
bulunan motif indeksi sayin Sakaoglu liseden hocam oldugu icin verdi. Yasayan
Malatya Masallar1 adli giizel bir tez hazirladim kitap haline getirdigim big¢imini
once Indnii Universitesi sonra da Malatya Valiligi yayimladi.

Doktoraya gelince, indnii Universitesi’nde Tiirk Halk Edebiyati Doktora
Programi olmadig igin Firat Universitesi’nde doktoraya basladim. Resmi Tez da-
nigsmanim o zaman Yrd. Dog¢. Dr. olan, Prof. Dr Ali Berat Alptekin’di. “Yiksek
Lisansta nesir calistin, alt yapiy1 giiclendirmek icin bir hayli ugrastin. Doktorada
Halk Siiri tizerine ¢alisirsan Halk Edebiyatinin biitiin yonlerine tam bir hakimiyet
saglarsin. Uzerinde calisilmanus bir asik bul goriiselim.” Dedi. Hi¢ bilinmeyen
sadece:

“Firgath firgath ne inilersin
Alll turnam sinen parelendi mi”

“Bir giizelin sevdasi var serimde
Ah eder gezerim ¢él eyler beni”

“Iste geldi gecti omiir kervani
Yalan diinya ne giiniinii gérdiim ben”
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gibi birkag tiirkiisii agizdan agza soylenen Hekimhanli Esiri’nin conklerini bulmusg
ve 550 kadar siirini elde etmistim. Gotirdiigiimde, senin liseden hocan, benim de
lisans, yiiksek lisans ve doktora hocam olan, Prof. Dr.Saim Sakaoglu’na gideceksin
resmi yoksa gayri resmi danigmanligini kabul ederse bu tezi yap dedi.

Hekimhanli Esirf ile ilgili tiim malzemeyi Konya’ya, Sakaoglu’na gotiirdiim.
Resmi danismanin Ali Berat Alptekin olsun ama her seyi gorecegim. Tezin adi
Asiklik Gelenegi i¢inde Malatyali Asiklar ve Hekimhanli Esiri’nin Siir Diinyasi
olacak deyip tezi ii¢ katina ¢ikardi. Asik ve Asiklik Gelenegi ile ilgili ne kadar
kitap, makale, bildiri varsa elden gegirip 6nemli bir béliimiiniin fotokopisini alip bu
kez 6nemli bir halk siiri arsivi olusturdum. Masal Derlemesi yaparken kdylerde
derledigim asiklara yazili basindakileri de ekleyince Malatyali asiklar1 bir araya
getirmis oldum. Tez bittiginde Sakaoglu “Bu tezden ii¢ kitap ¢ikar. Birinci boliim-
den ‘Baslangicindan Giintimiize Tiirk Halk Siiri, Anonim Halk Siiri-Asik Siiri-
Tekke Siiri’, Ikinci boliimden ‘Malatyali “‘Asiklar’, Uciincii boliimden de ‘Hekim-
hanl Esiri’” dedi. Birinci bolimden yaptigim ‘Baslangicindan Giiniimiize Tiirk
Halk Siiri’ 12 baski yapt1 ve halen bir ¢ok tiniversitede ders kitab1 ya da kaynak
kitap olarak okutulmaktadir. Ugiincii boliimden hazirladigim Hekimhanl Esiri’
Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan yayimlandiktan sonra Ozgiil Yayinlar1 da “Esiri Baba’
adi ile yayimlamustir.

Guniimiizde Tiirk Dili Edebiyat1 ve Tiirkge Egitimi boliimlerindeki zorunlu
ana ders saatlerinin azaltilmasi nedeniyle, gerekli lisans egitimi alamayan geng
arastirmacilarin, alanlartyla ilgili alt yapilarin1 gliclendirmeden, saha ¢alismalarina
yonelmeden, hatta sahada folklor derleme metotlarini bilmeden, bilim yapma ¢a-
balar1 hatali ve noksandir. Heniiz sahada pek ¢ok derlenecek malzeme mevcuttur.
Sozlii kiiltiir kaynaklar1 azalmakta ve bitmektedir. Artik Kurtulus Savasi anilarini
anlatanlar kalmadig1 gibi, masal analar1 gibi sozlii kiiltiir kaynaklari da tiikkenmek
iizeredir.

3= 40
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Aziz Serbest: Tiirk halk edebiyatinin anlatima dayali nesir tiiriiniin ayrintili
ve karsilagtrmali bir 6rnegi olan “Tiirk Halk Edebiyatinda Tiirler ve Halk Bilimi
kitabimiz ve ardindan gelen ¢alismalariniz, Balkanlar'da yasayan Tiirk halk edebi-
yatr orneklerinin ortak yanlarina, efsane, atasézleri, ninni, tekerleme boyutunda
yer veriyorsunuz. Ortak kiiltiir ge¢misimizin arastirilmasinda bundan sonra da
neler yapilmalidir? Geng arastirmacilara neler onerirsiniz?

Mehmet Yardimei: Anadolu halk edebiyati tiirlerinin hemen hepsi Balkan-
larda benzer bicimde yasatilmaktadir. ‘Kibris Anadolu Ve Diger Tiirk Yurtlarinda
Oliimle ilgili inan1is Ve Uygulamalar’ adli yazzmizda Anadolu’daki &liimle ilgili
inanig ve uygulamalarin Kosova, Makedonya ve tiim Balkanlarda birebir benzerli-
gi onemlidir.

‘Kibris Atasozlerinin Tiirk Diinyast Atasézleri Arasindaki Yeri’ yazimizda
orneksedigimiz Atasozlerinin bagta Kibris, Kosova ve Makedonya olmak iizere
tiim Tiirk diinyasi arasindaki benzerlik ortak kiiltiir degerlerimizin énemli igareti-
dir.

‘Kibris Ve Diger Tiirk Ulkelerinde Ortak Ninni Ve Tekerlemeler’ yazimizda-
ki ninni ve tekerlemelerdeki benzerlikle ‘Anadolu Kibris Ve Balkanlarda Ortak
Maéniler’ yazimizda 6rneksedigimiz ortak manilerin ¢oklugu dikkat ¢ekicidir.

‘Azerbaycan Efsanelerinin Anadolu Ve Diger Tiirk Efsaneleri Ile Mukayese-
si’ adli makalemizde 6rneksedigimiz ‘Tasa Donen Coban Efsanesi’ Anadolu,
Makedonya ve Bati Trakya’da anlatilmakta olup, Azerbaycan’da anlatilan ‘Das
Kiz’ efsanesinin Anadolu ve Makedonya’da benzer bi¢imde dile getirilmesi Tiirk
diinyasinda tas kesilme motifinin yayginliginin érneklerinden bazilaridir.

‘Kibris Ve Balkan Tiirkleri Efsanelerinin Anadolu Efsaneleriyle Mukayesesi’
adli yazimizda 6rneksedigimiz: Tiirkler arasinda anlatilan Prizren’deki Karabas
Baba Efsanesi’ndeki: Malta’da esir olan bir kisinin riiyasina, Prizren’de 6ldiigii
zaman oturdugu evin arka bahgesine gomiilen sonra da mezari iizerine demirci
diikkanm yapilip mezart kaybolan Mustafa efendi girer. “Yattigim yerde rahat degi-
lim, basimin iistiinde devamli demir doviiliiyor. Burada devaml giiriiltii var. Senin
vazifen beni Prizren’de yattigim mezardan ¢ikarip kent kabristanina defnetmektir.”
der.

Esir, bunu hayretle karsilayip, siirgiinler kampindan nasil ¢ikarim diye kar-
stlik vermis. Mustafa Efendi: “Sen gézlerini kapa ve yoluna koyul. Ardina hig
bakmadan yoluna devam et. Bunu yerine getirmeye basladigin andan itibaren hig-
bir engelle karsilasmayacaksin. Sana Allah yardimct olacaktir.” demis. Mustafa
efendinin séyledigini yerine getiren hiikiimlii kendini Pirizren’de ¢esme basindaki
biiyiik kaya iizerinde bulmus. Camiden ¢ikan miiminler onunla ilgilenince basina
gelen ve kendisine verilen gérevi anlatmis. Riiyasinda tasvir edilen yere polisleri
de alarak gelmisler. Demirci diikkdmndaki orsii ¢ekip altindaki topragi kazinca
cesedi bulmugslar. Basinda kara bir nisan oldugu icin ona Karabas demisler. Hii-
kiimliiniin riiyasinda tasvir edilen yere gotiiriip bugiinkii kabrine defnetmisler. Da-
ha sonra da bir tiirbe yaptirmiglar. Altay Suroy Receboglu, Balkanlarda Tiirk Ef-
saneleri, Bay, S.18, s.16 Bu riiya ve yine Prizren’deki Karsli Ali Efendi Efsane-
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si’ndeki Prizren’de yasayan bir sahsin gece riiyasinda Ali Efendi’yi goriisii ve Ali
Efendi’nin ona kendi mezari iizerine bir tiirbenin yapilmasini soéyledigi riiya motifi
de Tiirk efsanelerinde ritya motifinin 6n plana ¢iktig1 efsanelerdendir.

Ortak kiiltlir ge¢cmisimizin arastirilmasi igin bizim yaptigimiz, Tokat-
Zile’den / Prizren- Mamusa’ya Uluslararas1 Kiiltiir Kopriisit Sempozyumu gibi,
Kiiltiir Bakanlig1, Yunus Emre Enstitiisii ve TIKA’nim destegi ile énce Kosova’da
sonra Tiirkiye’de olmak iizere her li¢ yilda bir Kosova / Anadolu Kiiltiir Kopriisii
Sempozyumu diizenlenmelidir.

Geng aragtirmacilara 6nerim Sahada Folklor Derleme Metotlarini iyi bilip,
bulduklar1 her halk kiiltiirii iiriinlerini arsivleyip yayin alanina sokarak degerlen-
dirmeleridir.

Aziz Serbest: 16/19 Nisan 2019 ’da Kosova'da sizin girisiminizle diizenle-
nen “Tokat- Zile'den / Prizren Mamusa’ya Uluslararast Kiiltiir Kopriisii” sem-
pozyumu, panel, konferans, Soylesi ve Siir Séleni biiyiik ilgi ¢ekmisti. 20 bildirinin
sunuldugu toplantiya adanmig Zile Belediyesi Kiiltiir Sanat Dergisi 6zel sayist ya-
vinlandi. Ortak kiiltiir mirasimizin tarihe not diigsen belgesi niteligindeki bu ¢alis-
malariniz oniimiizdeki yillarda siirecek mi? Bu konudaki diistince ve oneriniz ne-
dir?

Mehmet Yardimci: Bu sorunuza 2007 yilindan baglayarak cevap vermek
istiyorum:

Y1l 2007

O donemin Zile Belediye Bagkan1 Murat Ayvalioglu. Ne ortak yoniimiiz,
ne siyasi, ne sosyal bir bagimiz var. Tek bagimiz ikimizin de Zileli olmasi. O,
gorevi geregi Zile Kiiltiiriine sahip ¢ikmasi gereken bir yonetici.
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Ben, 1972°den beri Zile ve ¢evresinde halk bilimi arastirmalar1 yapan ve Zi-
le'nin tek yayin organi Zile Postas1 adli gazetede arada bir kdse yazisi yazan, bazi
siirlerini yayimlayan Halay, Sivas Folkloru, Tarla, Tiirk Folkloru, Tiirk Dili vb.
kiiltiir sanat dergilerinde yazilar1 yayimlanan bir 6gretim tiyesiydim.

1986°da da Malatya Indnii Universitesine daire baskani olarak gidisim, Dr.
ogretim iiyesi olarak Malatya ve Izmir’de uzun yillar gorev yapisim Zile ile kiiltii-
rel baglarimi hi¢ kopartmamigtim.

Bu bag nedeniyle, saymn Ayvalioglu'nu ziyaret edip Zile’de TARIHI VE
KULTURUYLE ZILE SEMPOZYUMU yapalim 6nerimi dnce kusku ile karsilayip
sonra 2008’de yapalim dedi. Murat Ayvalioglu, Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yardimct,
Bekir Altindal ve Necmettin Eryilmaz’dan olusan yiiriitme kurulunu kurup 9-12
Ekim 2008’de sempozyumu gerceklestirip 2009°da bildirileri kitap haline getirip
ticretsiz dagitinca diinyalar bizim olmustu.

Yil 2011

2008’deki sempozyumun degerlendirme oturumunda {i¢ yilda bir sempoz-
yum yapilmasi karar1 alindigindan Zile’ye gelip Belediye Baskanindan randevu
aldim.

Belediye Baskan1 degismisti. Onceki baskan gibi hicbir yakinligim olmayan,
siyasi goriigii, bagl bulundugu parti, meslegi vb. hi¢ bir konuda ortak yoniimiiz
olmayan sadece Zileli olusu ile yakin oldugum Liitfi Vidinel Belediye Bagkani
olmustu.

Randevu alip gittigimde, 2008’deki sempozyum degerlendirme oturumunda-
ki karar1 anlatip sempozyum yapip yapmayacagini sordugumda. “Baglatilmis bu
kiiltiirel etkinligin kesintiye ugramasina gonliim razi gelmez. Yine Ekim ayinda
yapalim” dedi ve hi¢ bir yerden maddi destek almadan Belediye olanaklar1 ile
sempozyumu gergeklestirdik.

Tarihi ve Kiiltiiriiyle II. Zile sempozyumu bildiri kitabini da hazirlayip Zile
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar arasinda yayimladik ve ticretsiz olarak dagitildu.

Yil 2015

II. sempozyumda da {i¢ yil sonra tekrar yapilmasi karar yinelenerek sem-
pozyum dizisinin devami i¢in alinan karar1 Liitfi Vidinel’e bildirmek igin gitti-
gimde ekonomik sikintiya ragmen higbir yerden maddi destek almadan yapma
karar1 aldik. Basariyla yaptigimiz sempozyumun kitabini da Zile Belediyesi adina
2013’ten beri ¢ikardigimz ZILE KULTUR SANAT DERGISI’nin 8-9. Sayisi
olarak yayimladik.

Yil 2019

Tarihi ve Kiiltiirityle Zile Sempozyumunun dordiinciisiinii Uluslararasi boyu-
ta tasiylp daha Once Zile ile kardes sehir yapilan, halkinin tamaminin Tiirk¢e ko-
nustugu yer olan, Ilkokul, Ortaokul ve Lise dgrenimini Tiirkge yapan Anadolu
disindaki tek yer olmasi nedeniyle Izmir KIBATEK kurumu tarafindan ddiillendi-
rilen, halkinin da ¢ok ©6nemli bir kisminin Tokat’tan giden Tokatli ailelerden olu-
san Prizren’in 18 km. uzagindaki Mamusa’da yapmayi diisiinerek TIKA destegi
alabilmek igin TIKA mevzuatini ¢ok iyi bilen bir arkadasim aracihigr ile TIKA
Baskan Yardimcisindan randevu alip yaptiklarimizi ve yapmak istedigimizi anlat-
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tiktan sonra TIKA formati gergevesinde Zile Belediyesi olarak miiracaat etmemizi
sOyledi.

O giinlerde Prof. Dr. Yasar Ozgok ZILE STK y1 kurmus ve ilk biiyiik toplan-
tisim Ankara’da yapmisti. Bu toplantiya gelip Zile Sozlii Kiiltiirii lizerine bir ko-
nusma yaptiktan sonra, ZILE STK BASKANI Prof. Dr.Yasar Ozgok’e uluslararasi
Zile’den Mamusa’ya Kiiltiir Kpriisii Sempozyumu projemizi anlattim. Sayin Oz-
kok, ZILE STK ile yiiriitecegimizi hatta BASTEK’i ve GOP Universitesini de
devreye koyarak genis kapsamli yapma karari alarak olusturdugumuz  Prof. Dr.
Yasar Ozgok, Prof. Dr. ibrhim Tiizer, Dr. Mehmet Yardimcr’dan olusan yiiriitme
kurulu ile biitiin organizasyonu diizenleyip 30 kisi ile gittigimiz Kosova’da Sempoz-
yumun yani sira Mamusa, Prizren, Pristina ve Uskiip’te bir dizi etkinlik yapma
karar1 alarak TIKA’nin maddi destegi ile gerceklestirdik. TIKA disinda, hicbir
kurum ve kurulus maddi destek vermemistir.

Sadece TIKA’nin verdigi gala yemeginin disinda Mamusa Belediyesi Koso-
va’da sempozyuma katilanlara {i¢ 6gle yemegi ve iki aksam yemegi vererek biiylik
destek koymustur. Burada Mamusa Belediyesine tesekkiirlerimi ve siikran duygula-
rim1 belirtmek isterim.

16 Nisan 2019°da Mamusa’da yapilan Agilis téreninde protokol konusmala-
rm1 Prof. Dr. Yasar Ozgok (BASTEK Bsk.), Abdiilhadi Krasni¢ (Mamusa Bele-
diye Bsk.), Prof. Dr. Giirer Giilsevin (Tiirk Dil Kurumu Bsk.), Prof. Dr. Biinya-
min Sahin (GOP Unv. Rektorii), Eyiip Eroglu (Tokat Belediye Bsk.), Siikrii Sar-
gin (Zile Belediye Bsk.) ve Prof. Dr.ibrahim Tiizer yapmistir.

Sempozyumun birinci giinii Mamusa’da ikinci giinii de Prizren’de gercekles-
mis, {iciincii giinii Pristine Universitesi Filoloji Fakiiltesi’nde konferans, panel ve
Uluslararas1 Siir Soleni diizenlenmis, ‘Tirk Siirinin Dogusu ve Gelisim Evreleri’
konulu konferans Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Yardimei tarafindan verilmis, sdylesi,
‘Osmanlr’da Saglik’ konusunda Prof. Dr. Yasar Ozgdk tarafindan gerceklestirilmis
ve Uluslararas1 Siir Séleni yapilmugtir. Dordiincii giinii de Uskiip’e kiiltiirel gezi
diizenlenmistir.

Bildirilerin, Zile Belediye Bagkan1 Sayin Siikrii Sargin’in, Zile Belediyesi-
nin yayin orgam olan ZILE KULTUR SANAT DERGISI’nin devamina karar ver-
mesi nedeniyle Zile Kiiltiir Sanat Dergisi’nin 10. Sayis1 olarak Nisan 2020 Bahar
Sayisinda Sempozyum 06zel sayisi olarak yayimlanmis ve iicretsiz olarak dagitimi
saglanmigtir.

Her tiirlii destegi veren TIKA’ya, Yunus Emre Enstitiisii’ne, Zile ve Mamusa
Belediyelerine tesekkiirlerimi arz ederek ‘Nereden Nereye’ diyor, 2007’de basla-
yan serlivenin uluslararasi bir boyuta ulagsmasinin hazzin1 yasiyor, Tokat-Zile ve
Mamusa Belediyelerinin Gazi Osman Pasa Universitesi birlikteligiyle Tokat ve
Zile’de gergeklesmesi icin, Tokat -Zile’den / Prizren -Mamusa’ya Uluslararasi
Kiiltiir Kopriisii Sempozyumunun ilk baslaticisi olarak gerekli gabay1 gosterecegim.
Umarim, belediyelerin ¢abalari ile devamu yapilip, siireklilik kazanacaktir.
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KULTUR EVRENI DERGISI
ISSN: 1308-6197
Yayn ilkeleri

1) Kiiltiir Evreni Dergisi yilda dort kez yayimlanan uluslararasi hakemli bir
dergidir.

2) Kiiltlir Evreni Dergisinde [halk bilimi, dil bilimi, miizik, edebiyat, Tiirk-
liik bilimi, mitoloji] alaninda makalelerin yanisira; sdylesi (sohbet, roportaj), elesti-
ri, tanitim ve haberler yer alabilmektedir.

3) Kiiltiir Evreni Dergisinde yayimlanacak yazilar, daha 6nce herhangi bir
yayin organinda, sosyal medyada (internette) yayimlanmamis olacaktir.

4) Kiiltiir Evreni Dergisinin dili; Tiirkiye Tiirkcesi, Tiirk dilinin diger lehge-
leri (Azeri Tiirkgesi, Kazak Tiirkcesi, Ozbek Tiirkcesi, Kirgiz Tiirkgesi, Kirim
Tiirkcesi vb.), Ingilizce ve Rusca’dur.

5) Kiiltiir Evreni Dergisinde, 4. maddede belirtilen dil ve lehgelerde yayim-
lanacak yazi ve makaleler; Latin, Kril ve Arap elifbasi ile kaleme alinabilir. Ancak,
makalede (yazida); Tiirkce 6zet ve anahtar kelimeler, Ingilizce 6zet (abstract) ve
anahtar kelimeler (keywords) ile genel kaynakga Latin harfleri ile yer alir.

6) Tirkiye Tiirkcesiyle kaleme alinan yazilara, Tiirkce 6zet ve Tiirkce anah-
tar kelimeler ile Ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar kelimeler mutlaka eklenecektir.

7) Tiirkiye Tirkgesi diginda; Tiirk dilinin diger lehgelerinde kaleme alinmus
yazilara, Tiirkge 6zet ve Tiirke anahtar kelimeler, Ingilizce 6zet ve ingilizce anah-
tar kelimeler ile o lehgeyle 6zet ve o lehgeyle anahtar kelimeler mutlaka eklenecek-
tir.

8) Ingilizce kaleme alinmis yazilara, Ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar keli-
meler ile Tiirkge 6zet ve Tiirk¢e anahtar kelimeler mutlaka eklenecektir.

9) Rusca kaleme alinmig yazilara, Rusg¢a 6zet ve Rusga anahtar kelimeler,
Ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar kelimeler ile Tiirkge 6zet ve Tiirkge anahtar ke-
limeler mutlaka eklenecektir.

10) Ozetler, hangi dilde ve hangi lehgede olursa olsun; 100-250 kelime aras1
ve tek paragraf olmalidir. Tek ciimlelik 6zetler kesinlikle kabul edilmeyecektir. 100
kelimenin altinda veya 250 kelimenin tistiindeki 6zetler de kabul edilmeyecektir.

11) Ozetler; hangi dil ve hangi lehgede olursa olsun, makaledeki bilginin ki-
saca bir tanimidir. Makalenin ana kisimlarinin (giris, bulgular ve yontem, sonuglar,
tartigma ve Oneriler) her birinin kisa bir 6zetini igermelidir. Okuyucunun makalenin
icerigini; kisa zamanda ve hassasiyetle belirlemesine, kendi ilgi alanlariyla iligkisi-
ni saptamasina ve bdylece makaleyi biitiiniiyle okumaya ihtiya¢ duyup duymaya-
cagina karar vermesine imkan vermelidir.

12) Ozetlerde; arastirmay1 yapilmaya deger kilan neden ve ¢dziilmeye ¢alisi-
lan proplem belirtilir. Arastirma siirecinde kullanilan yontem, kapsam, zaman, yer
ve verilen 6zellikler belirtilir. Kapsama alinan ve kapsam dis1 birakilan degiskenler
aciklanir. Elde edilen en énemli sonuglar sunulur. Bulgular rakamsal olarak ortaya
konulur. “Cok, az, biiyiik, biraz” vb. gibi belirsiz ifadeler kullanilmaz. Elde edilen
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sonuglarin énemi ve arastirma alanina kattigi bilginin 6nemi belirtilir. Sonuglarin
genellenebilir olup olmadigi, potansiyel olarak genellenebilir olup olmadigr ya da
belirli bir duruma bagl olarak ortaya konulup konulmayacag belirtilir. Bilgiler
genellikle birer climle olarak verilir, bulgu ve sonug¢ kismi birkag ciimleden olusa-
bilir. Uygun baglaclar kullanilarak biitiinliik saglayacak sekilde diizenlenir. Ciimle-
ler agik ve anlagilir olmalidir. Ciimlelerde ge¢mis zaman kipi kullanilir. Ozette;
tablo, sekil, atif ve referans kullanilmaz.

13) Anahtar kelimeler (keywords), yayimnin elektronik ortamda taranmasina,
dizinlenmesine yardimci oldugu gibi yayina hazirlama siireglerinde hakem ve edi-
torlere katki saglamaktadir. Anahtar kelimeler, iligkili terimler dizini (go-
mii=thesaurus), dizin (index) vb. araglardan secilmeli, rastgele verilmemelidir.
Bilgiye erisimde anlamli olabilecek darlik ya da genislikte secilmelidir. Terimlerin
ve kavramlarin se¢imi miimkiin oldugunca erisimi anlamli kilacak bigimde yapil-
malidir. Anahtar kelime sayis1 makalenin erisimine imkan verecek alanlari igerecek
sayida (en fazla 5) olmalidir. Ozellikle edebiyat alaninda makalede incelenen yazar
ve eser adlariin erisim 6gesi oldugu unutulmamalidir.

14) Yazilarin (makalelerin) bagliklar1 12 kelimeyi agmamalidir. Baglik, ma-
kaleyi betimleyici olmali, makalenin temel kavramlarini, tartigmalarini ve savini
(tezini, iddiasini) yansitmalhidir.

15) Bir makale hangi dilde ve lehgede kaleme alinmig olursa olsun; Tiirkge
bashik, ingilizce baslik, Rusca bashik mutlaka olmalidir.

16) Makalelerin (yazilarin) yazim sirasi soyle olmalidir:

a) Yazinin Bashgi

-Tiirkce baslik

-Ingilizce baslik

-Rusca baslik

Not: Yazi hangi dil ve lehg¢ede yazilmig ise o baslik dnce yazilmalidir.

b) Ozetler

—Tiirkge 6zet ve anahtar kelimeler

-Ingilizce dzet (abstract) ve anahtar kelimeler (keywords)

Not: Yazi hangi dil ve lehgede yazilmus ise o dildeki dzet ve anahtar kelime-
ler 6nce yazilmalidir.

¢) Makale Metni

d) Kaynake¢a

e) Ekler (varsa)

f) Genis 6zet (summary) (isteniyorsa)

17) Yazilar, (Microsoft World) programiyla gonderilecektir. Yazi, Tiirkce
veya Ingilizce ise, Times New Roman; Azeri lehgesinde ise, Times Roman Azlat
(veya benzeri); Rusca ise Times Cyr (veya benzeri) olmalidir. Gonderilen yazinin
yaninda, yazinin fontlar1 mutlaka olmalidir. Yazinin i¢inde resim, nota vb. var ise
baskiya uygun yiiksek ¢oziiniirliliikte génderilmelidir.

18) Yazilar (makaleler), basliklar, 6zetler, metin, dipnotlar, kaynakg¢a vb. da-
hil minimum 2000 kelimeden az olmamalidir. Yani, Kiiltiir Evreni dergisinin sayfa
standardina gore 5 sayfadan daha az olmamalidir.
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19) Makale metninin i¢indeki alintilar ve gdondermeler; yazar soyadi, yayin
yili, sayfa numarasi bigiminde parantez igeride belirtilecektir. Mesela; (Boratav
1987:9)

20) Dipnotlar yalnizca agiklamalar i¢in kullanilacak ve ayni yazi karakteriyle
daha kiiglik punto ile yazilacaktir.

21) Metin icinde belirtilen alintilar ve gondermelerin yeri; “KAYNAKCA”
bagligi altinda soyadi basta olmak {iizere alfabetik siraya gore siralanacaktir.
“KAYNAKCA” yazinin (makalenin) en sonunda ve eklerden once verilecektir.

a) Kitaplar i¢in;

[KOPRULU, M.Fuat(2009). Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara,
Akgag Yay.,s.209-210.]

b) Makale ve bildiriler i¢in;

[ASAN, Veli: (1995).”Tahtact Tirkmenleri-IX: Tahtacilarda Musahiplik”,
Cem, V(49), s. 44-45]

22) Yazilar; e-posta (e-mail) olarak (kulturevreni@gmail.com) mail adre-
sine gonderilecektir. Arzu edilirse yazilar; derginin (www.kulturevreni.com) site-
sinde “makale gonder” meniisiine tiklanilarak ve ilgili alanlar doldurularak da gon-
derilebilir.

23) Dergi Temsilcilerine aracilifiyla gonderilen makaleler, yine mutlaka
(kulturevreni@gmail.com) e-postasi kanaliyla iletilecektir.

24) Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar; hakem heyeti iginde yer
alan konuyla ilgili en az iki uzmana gonderilecek ve yazilar gelecek raporlara gore
yayimlanacak veya yayimlanmayacaktir. Diizeltmeler varsa yazi sahiplerine dii-
zeltmelerin yapilmasi amaciyla geri gdnderilecektir. Incelenmek iizere yazi génde-
rilen uzmanlarin (hakemlerin) adlar1 yazarlara, yazarlarin adlari, uzmanlara (ha-
kemlere) kesinlikle bildirilmeyecek, gizli tutulacaktir. Cift tarafli korleme ilkesi
(double blind referee) bozulmayacaktir. Hakemlerin yazi ile ilgili verdigi karar
Yaym Kurulu’nda degerlendirilecektir. Yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi
veya degisikliklerin neler olmasi1 gerektigi Yayin Kurulu tarafindan kararlastirila-
caktir.

25) Dergimize gonderilen yazilara yayimlandiginda herhangi bir telif iicreti
o6denmeyecektir.
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UNIVERSE CULTURE JOURNAL
ISSN: 1308-6197
Publication Principles

1) Universe Culture published four times a year is an international peer rewi-
eved journal.

2) Universe Culture journal includes scientific articles about [folklore, linguis-
tics, music, literature, Turcology and mythology]. In addition, interview (chatting,
conversations), critique, book-review and news are avaliable for publishing in this
journal.

3) Previously unpublished articles should be submitted to the Universe Cultu-
re journal: at the any printed, net and magnetic facilities.

4) The languages of the Universe Culture journal are Turkey Turkish, the ot-
her dialects of Turkish (dialects of Azerbaijani, Kazakh, Uzbek, Kyrgyz, Turk-
men, Crimean Tatars etc.), English and Russian.

5) Writings and articles which will be published (with 4™ article will be men-
tioned in the specified languages and dialects) is to be written in Latin, Cyrillic
and Arabic alphabet. The article (writing) should be include abstract, and key
words Turkish and English and also general bibliography in Latin letters.

6) The article in Turkey Turkish should be include Turkish and English abst-
ract and key words.

7) The article in other dialects of Turkic language should be include abstract
and key words in Turkish, English and language of main text abstract and key
words.

8) The article in English should be include English and Turkish abstract and
key words.

9) The article in Russian should be include Russian, English and Turkish abst-
ract and key words.

10) Abstract should include at least 100 upmost 250 words and in form of one
paragraph in any language. Abstracts as only one sentence not be accepted. Abst-
ract, the top ofless than 100 words or 250 words will not be accepted.

11) Abstract, no matter in which language and dialect; is a brief description of
knowledge in the article. Abstracts schould also include a brief abstract of each
main part in the article (introduction, findings and methods, results, discussion and
proposals). Therefore abstracts schould be comprehensible enaugh for the readers
to have an idea about the article with precision in a short time and to determine the
relationship between their own interests. So that, the abstract schould enable the
readers to decide about the necessity to read the entire text.

2) In abstracts; reason that is worth investigating and the problem to be solved
are indicated. In the research process; method, scope, time, place and the specified
properties are also indicated. Included and excluded variables are explained. The
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most significant results are presented. Results can be demonstrated numerically.
Non-specific statements such as “So, little, big, little” etc. are not used. The im-
portance of the results and their contribution to the research area are indicated.
There are also indications about whether these results can be generalizable or po-
tentially generalizable or whether to be put forward due to a particular situation.
Information is usually given in one sentence. Some of the findings and conclusi-
ons may consist of a few sentences. Sentences are arranged so as to ensure integ-
rity using appropriate connectors. Sentences should be clear and understandable.
Past tense is used in sentences. In abstract; tables, figures, cited and references are
not used.

13) Key words also make contributions to the referees and editors in publica-
tion process as well as to the publications scanned in electronic media and in-
dexing process. Key words schould be chosen from associated terms index (burial
= thesaurus), index and so on but not chosen randomly. For accessing to informa-
tion they schould also be selected having significantly stenosis or sizes. The choi-
ce of the term and concept of access as possible should be done in a way that ma-
kes sense. The number of keywords that will allow the article to include access to
a number of areas (up to 5) should be. Especially in the field of literature, the na-
mes of authors and works analyzed in the article should be noted as an item for the
access to the work.

14) The titles of articles (writings) should not exceed 12 words. The title sho-
uld be descriptive for the article and schould reflect the article's basic concepts,
discussions and arguments (thesis, the claim).

15) Regardless in which language and dialect the article is written; there must
be Turkish, English and Russian title located.

16) Title of article must be in order as follow:
a) Writings the title

- Turkish title

- English title

- Russian title

Note: The text should be written in which language and dialect is written be-
fore that title.

b) Abstracts
-Turkish abstracts and key words
-English abstracts (summary) and key words

Note: The text must be written in languages and dialects, which was written in
the abstract and key words in that language before.

c) Article Text

d) Bibliography

e) Appendices (if applicable)

) Large abstract (summary) (if required)
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17) Articles will be sent to the MS World program. Text, in Turkish or Eng-
lish schould be in Times New Roman; In the Azerbaijani dialect, in Times Roman
Azlat (or similar); in Russian in Times Cyr (or similar). Besides the type sent, type
of fonts should also be included. In the article if there are pictures, musical notes
etc. they schould be submitted with high resolution in accordance with printing.

18) Writings (articles), titles, abstracts, text, footnotes, bibliography etc. inc-
luding not less than a minimum of 2000 words. So, according to the standards of
Universe Culture journal, writings (articles) should not be less than 5 pages.

19) Citations and references in the article text; author’s name, year of publica-
tion, page number format will be indicated in parentheses. For example; (Boratav
1987: 9)

20) Footnotes will be used for illustration only and will be written with the
same font and smaller font size.

21) Location of quotations is specified in the text under the title of “Bibliog-
raphy”. Those are listed in alphabetical order in that the surname of the auther
mainly located. “Bibliography” will be given at the end of the text (article), befo-
re appendices.

a) For the books;

In the bibliography: [Kopriilii, M. Fuat: (2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Muta-
savviflar, Ankara, Ak¢ag Yay.,vs. 209-210.]

b) For the articles and proceedings;

In the bibliography: [ASAN, Veli: (1995). “Tahtac1 Tiirkmenleri-IX: Tahtaci-
larda Musahiplik”, Cem, V(49), s. 44-45]

22) Articles will be delivered to the e-mail of journal through the journal’s
website of (www.kulturevreni.com) by clicking "article Send"in which "Submis-
sion Form" is available to be filled. So the articles attached with this form will be
sent to the journal through e-mail (kulturevreni@gmail.com) to the absolute
way.

23) However articles submitted to the Journal of Representatives, will also be
sent to the current e-mail channel.( kulturevreni@gmail.com)

24) Acrticles submitted for publication to the Journal will be delivered by at le-
ast two referee experts related to the subject penned in the texts thus according to
the reports of these experts articles will be published or not. In case of corrections
articles will be returned to the owners in order to make those corrections. The
name of experts and the name of authors will not be divulged each other and will
be kept confidential. Double-sided blanking principle (double-blind referee) will
be kept. Decisions of the arbitrators over the articles shall be assessed on the Edi-
torial Board. The Editorial Board will decide whether these articles will be publis-
hed or what changes schould be made.

25) There will be no royalty payment after the publishment of these articles.
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KYPHAJI “MUP KYJIBTYPbI”
ISSN: 1308-6197
TpeGoBaHus M0 U3TAHUIO

1) XKypuan “Mup KyabTypbl” SBISETbCS pedepUpOBaHHBIM KYPHAHOM U
BBIXOJIUT B TOJI YETHIPE pasa.

2) B kypuaie “Mup KyIabTyphl”, Hapsay CO CTaTbIMH H3 00JacTH
[ponbkmopa, S3BIKOBENEHHS, MY3BIKH, JUTEPATYPHI, TIOPKOJOTHH, MH(OIOTHH |
OyIyT m3maBarcs cTaThu U3 c(epbl (Pa3roBOPHONM PedM, PErOpPTaKEeii), KPUTHKH,
Npe3eHTau 1 UHPOPMUPOBAHUSI.

3) Cratbu, KOTOpBIE OyOyT meyataTbes B KypHaie “Mup KyjiabTypbl”, HE
JOJDKHBI OBITh U3/IaHBI B IPYTUX OpraHax MedyaTd U COLUAbHON ceTH (MHTEPHET).

4) Cratby, B )KypHaie “Mup KyJabTypbl”, OyIyT Me4aTaThCsi Ha COBPEMEHHOM
TYpPEeLKOM SI3bIKE, AHTIUICKOM, PYCCKOM S3bIKaX W Ha Pa3HBIX JHAJEKTax
Typeukoro s3bika (A3zepOaitmxkanckuii, Kazaxckwmii, Y30ekckui, Kuprusckui,
KpeiMckwii u T.10).

5) Bo Bcex crarhsX, U31aBacMbIX B XKypHaie “Mup KyJabTypsl” B yKa3aHHOM
B 4-0i craThe S3bIKAX, MOXKHO HCIIOJNI30BaTh JIATUHCKHN, apaOCKuil mpudt
MUCMEHHOCTH W Kupwinully. OgHako, aHHOTaruu (abstract) w KITIOYEBBIE CIIOBA
(keywords) D0KHBEI OBITH JIATHHCKUMH OyKBaMHU.

6) Cratbu, U31aBacMbIc HA COBPEMEHHOM TYPEIIKOM SI3bIKE, C aHHOTAIMEeH 1
KIIIOYEBBIMU CJIOBaMH, OOBS3aTEILHO JOJKHBI WMETh aHHOTAIMI0O W KIIOYEBEIC
CJIOBA HA aHTJIUIICKOM SI3BIKE.

7) Kpome craTeii Ha COBPEMEHHOM TYPEIIKOM 5I3bIKE, BCE CTAThH M3/[aBacMble
Ha JIMAJNEKTaX TYPEUKOTo S3bIKa, JOJDKHBI UMETh aHHOTAILUMIO U KITFOUEBBIE CIIOBA
Ha COBPEMEHHOM TYPELIKOM , aHTJIUHCKOM SI3bIKaX U HA YKa3aHHBIX JUATEKTaX.

8) Crarbu, U31aBacMble Ha AHTTIMHCKOM SI3bIKE, COBMECTHO C aHHOTAIMSMU H
KIIIOYEBBIMU CJIOBAMHM Ha AHIJIMKACKOM SI3bIKE, JIOJDKHBI MMETh aHHOTALUH H
KIIIOUEBBIC CJIOBA M HA TYPEIKOM SI3BIKE.

9) CrarbH, U3IaBacMble Ha PYCCKOM SI3bIKE, COBMECTHO C AHHOTALHSAMH U
KITIOUYEBBIMHU CJIOBAMHU HA PYCCKOM SI3BIKE, JOJKHBI IMETh aHHOTAIUIA U KITIOYEBbIC
CJI0OBA HA TYPELKOM U aHTJIMHCKOM SI3bIKaX.

10) Bce anHOTanmu, Ha BceX S3bIKAX W JIMAJEKTaX, OJDKHBI COCTOSATBHCS W3
100-250 cnoB 6e3 ab3ama. Kateropuueckun He OyAyT MPUHUMATCS aHHOTALUH C
onHuM npetoxkenuem u MeHee 100 wu Gonee 250 cros.

11) Bce anHOTammu, Ha BCeX $3bIKaX W JUANCKTaX, JOJDKHBI COAEPIKATh
KpaTKuil CMBICH caMoil cTaThb. B HEM JHOIKHBI OBITH BBIZECTICHB OCHOBHBIE Y€PTHI
BBEJICHUS, HOBHHKH, METOJIOB HCCIICJIOBaHMS, JUCIYTa, NPEHIOKCHUH H
pe3ynbTaToB. AHHOTAIUS JIOJDKHA 3aWHTepecoBaTh yurtatelns. [lo HeMy YuTarTenb
JIOJDKEH OIIPENeNUTh, CTOUT JIM €My JOYNTHIBATh 10 KOHIIA BCIO CTATBhIO M CBA3aHA
JIM OHA C €r0 CIEIHATHOCTHIO.

12) B aHHOTANUSIX MPABUIBHO JODKHA OBITH MOCTABJIEHA Mpo0ieMa 1 yKa3aHa
NyTh €ro peuieHusi, 4YETKO IOJDKHBI OBITH OmpeneneHsl MeToAbl, cdepa, Bpems,
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MECTO U JIaHHbIE WCCJCIOBAHUSA, YTOUHEHbl pPAa3HMULI MEXKIY BBIABUHYTOH
npo0JIeMoil M MOXOXKHUMHU €My, YKa3aHbl CaMble 3HAYUTEIbHbIE MUTOTH, OTKPBITHS
JOJDKHBL OBITH OmpeseNieHbl B nupax, HeonpenelEHHbIE BBIPAXKEHUs, TOJOOHbIC
Kak “MHOTO, Majo, OOJbILIOW, HEMHOKKO” HE JOJKHBI MPHUHUMATCS, OTYETINBO
JOJDKHBL OIIpeleNieHbl 3HAaYMTENbHbIE UTOTM M MX BKIaj B Hayke. Mudopmanus
JODKHA OBITh YJIOXKE€HAa B OJHOM IIPENJIOKEHHHM, a HOBHMHKA M HTOT MOXKHO
chopMynupoBaTh B HECKONBKUX MpeokeHusax. [IpemiokeHust MOKHBI OBITH
4yéTKUMU U SICHBIMH. B HUX #oipkHA puHUMaTcs: (opMa MpoIIeAlero BpeMeHu. B
AQHHOTALUAX HE IPUHUMMHSAIOTCS KAPTUHBI, PUCYHKH, CCBUIKH ¥ PEKOMEHIALHH.

13) KitoueBble ClIOBa IMOMOTAIOT WICHAM PEIKOJCTMH W HAYYHOMY COBETY B
npolecce M3JaHWW, B MOKMCKaxX MO WHTEPHETYy W MHAeKcauuu. KitoueBwie ciioBa
JIOJDKHBI OTIPEIEIIEHBI CTPOro M3 YHCIIa MPUMEHsEMbIX TepMuHOB (thesaurus), (in-
dex) u 1. m. IlpuHiMnoM ux orOOpa IODKHA OBITH YIMPOUCHUE IOCTYIMHOCTH
TJIAaBHOTO CMbICHIA cTaTbi. KoMM4ecTBO KIIIOYEBHIX CJIOB JIOJDKHO OBITH HE Oojee
nati. B crathsax u3 cdepsl amrepaTypbl clieayeT coOIroAaTh AOCTYIHOCTh K
3arJIaBUIO M aBTOPY NIPOU3BEACHUSL.

14) 3arnaBue cTaTthH HE A0JDKHA TpeBbImarh 12 cnoB. OHO TODKHO BKIIOYATh
B ce0s1 OCHOBHBIC TOHSTHUS, UICH U 00CYKAECHUE CTaThU.

15) Bce cratbu, 0€3 HCKIIOYEHHS, TOJDKHBI MMETh 3arjiaBHs Ha TYPEIKOM,
AHJIMICKOM U PYCCKOM SI3BIKaX.

16) TpaBuiia mucaHust CTATHH

g) 3araaBue cTaTbu
-3ariaBue Ha TYPEIKOM SI3bIKE
-3aryiaBue Ha aHTJIHICKOM SI3bIKE
-3aryaBue Ha pyCCKOM SI3BIKE

HpI/IMC‘laHHCI CHa4aJla MMUOICTbCA 3arjlaBU€ Ha TOM SA3BIKE, HAa KOTOPOM
HaltMCaHa CTaTbhbA

h) Auxoramun
—AHHOTALUS HAa TYPEIKOM SI3bIKE U KIIFOUEBBIE CIIOBA
-AHHOTALMS Ha aHTJIMICKOM SI3bIKE U KJIIOUEBBIE CIIOBA

HpI/IMC‘laHI/IGI CHavajJa HnUICTbCA aHHOTAalMWsa KW KIKHOYCBBIC CJIOBA Ha TOM
SA3BIKEC, HAa KOTOPOM HallMCaHa CTaTbA

i) TekcT cTaTbu

J) HcrouyHukH

k) TIpunoxenus (ecam MMeIOTCs)

I) OO6mupHasi aHHOTAUUS (10 TPEOGOBAHUIO)

17) CraTps nomkHa Beickuiatces o nporpamme (Microsoft World). Craren Ha
TypellkoM U aHrJMickoM — 1o mnporpamme Times New Roman, Ha
azepOaitkaHckoM fuanekte - Times Roman Azlat ( wim 1.11.), Ha pycckom - Times
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Cyr (wm T.11.). BMecTe co cTaThél TOJDKHBI BBRICHUIATCS (POHTHI. PHUCYHKH, HOTHI U
T.I. U3 CTAThH JOJDKHBI BHICBUIATCSI COOTBETCTBEHHO C BHICOKOI PaCTBOPHUMOCTEIO.

18)Cratps, BKIIOYas 3ariaBue, aHHOTALMSA, TEKCT, CHOCKH, HCTOYHHKH U T.II.
JoikHa coctosrca He MeHee u3 2000 cioB, T.e. MO cTaHAapTaM XKypHana “Mwup
KyJIbTypbI” HE MEHEE 5 CTPaHUII.

19) 3ammcTBOBaHMS B TEKCTE€ MHUINYTCS B CKOOKax CIEAYIONUM 00pazom
(dpamunus aBTOpa, roa u3nanus, Homep crpanunbl. K npumepy (Boratav 1987:9)

20)CHOCKHM AOJDKHBI MPUHAMATHCS TOJBKO I pa3bscHeHUH. OHU MUY ThCS
MaJIBIM MIPHQTOM, & OCHOBHON TEKCT KPYITHBIM MIPH(PTOM.

21) MecTo 3aMMCTBOBaHMH M NPENPOBOXKICHUN B Tekcte; B “ncTounmkax”
CHavyayia yka3bpiBaeTci (aMWiIMs aBTOpa W CHHUCOK ONpeAessieTcsl Mo angaBuTy.
“HMcTOYHHMKY TUILYTHCS B KOHLE CTATHU, Epe] NPUMEUAHUIMH.

a) st MmoHorpaduit

[KOPRULU, M.Fuat: (2009). Tirk Edebiyat:nda /lk Mutasavviflar, Ankara,
Akgag Yay.,s.209-210.]

b) Jlns crareii u JOKIaI0B

[ASAN, Veli: (1995).”Tahtact Tirkmenleri-IX: Tahtacilarda Musahiplik”,
Cem, V(49), s. 44-45]

22) Crarbu JOJDKHBI OTIpaBisaTcs mo e-posta (e-mail). Ha smexrponHoit
crpanune (Www.kulturevreni.com) kibikas Hag “makale gonder” nanmuceio u
sanonusst  opmy “Makale Gonder Formu”. TortoBast CTATBS, BMECTE C
3QIOJHEHHON (OPMOM  HCKITIOYMTENBHO JIOJDKHA OTIHPABISECTCS MO ajJpecy
(kulturevreni@gmail.com)

23) [llpencraBuTenbsiM >KypHajla CTaTbU JIOJDKHBI OTHPABISITCS — TOXKE
uckiounTenpHo 1o aapecy (kulturevreni@gmail.com)

24) Kaxpnast craresi, IpUHATAs JJisi MyONWMKalUK, OYIyT OTHPAaBISITCS JTBYM
CIELHAINCTaM, 4YIEHaM COBETa PEIKONeruil I PacCMOTPEHHs M OHa Oyner
meyataTcs Ha OCHOBE 3aK/IIOUYEHMs YKa3aHHBIX CIIEHUAINCTOB. B  ciyuae
OTPHLIATENIFHOTO 3aKJIIOYCHUS CTaThsl He Oyner omyOnukoBaHa. st ucnpasieHus
OIMOOK CTaThbM OYIYT OTCBHIIATHCS K aBTOpaM. UNEeHBI COBETa PEIKOJIETHi He
OyZyT OCBEIOMIICHBI TI0O WMEHaM W (aMIINsIM aBTOPOB cTaTed, MHQOpMaIys
Oyzetr koHpuaennansHeIM. [IpuHuKn ABycTopoHHEH KoHpuaeunansHocTH (double
blind referee) Oyzer coxpanéH. 3akiO4eHHs] CHEUMAIUCTOB OyayT IepeJaHbl
wieHaM peakosiernif. OKOHUYATENbHOE peIIeHWe O MyONWKamuu CTaTbu OyaeT
NPUHUMATCS PeIKOJIETUEH.

25) ABTOpHI cTaTel He OYyAyT BO3HATPAKIATHCS.
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