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EDIiTORLERDEN

Saygideger Okuyucularimiz,

Kiiltiir Evreni dergimiz ile bu 49. sayis1 ile 15’inci yilimiza girmis oluyoruz. Geride
biraktigimiz 14 yil boyunca kesintisiz olarak 48 say1 yayimlanarak yiizlerce bilimsel yaziy1
bilim diinyasina kazandirdik. Giiciimiiz elverdigi siirece yayim hayatimiza devam edecegiz.

Kiiltiir Evreni’nin bu sayisinda da yine ¢ok degerli yazilara yer verdik. Bu sayida
toplam 9 yaz1 yer aliyor.

Bu sayida; Dr. Yasar KALAFAT, Dog. Dr. Adriatik DERJAJ, Dr. Mehmet YAR-
DIMCI, Dr. Yasin SEN, Necdet KURT, Feyyaz SAGLAM, Perviz MUSAYEV, Cengiz
YILDIRIM, Fatma Merve INAN’1n yazilarma yer verdik.

Kiiltiir Evreni dergisinin eski ve yeni sayilarim www.kulturevreni.com sitemizden
indirebilir ve ¢iktilarini alabilirsiniz.

Kiiltiir Evreni dergisinde arasgtirmalarinin yayimlanmasini isteyenler “Yayin lkele-
ri’ne gore hazirladiklari yazilarini kulturevreni@gmail.com e-postamiza génderebilirler.

Kiiltiir Evreni dergimizin bu sayisinin da bilim diinyasina hayirli-ugurlu olmasim
diler, okuyucularimiza saygilarimizi iletiriz.

Editor Editor
(Prof. Dr.) Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK

FROM THE EDITORS

Our esteemed readers,

With our Universe of Culture Magazine, we are in our 15" year with this 49" issue.
For 14 years, we have published 48 issues without interruption and brought hundreds of
scientific writing to the world of science. As long as our power allows, we will continue our
publication.

In this issue of the Universe of Cultural magazine, we have also included very valu-
able articles. There are 9 articles in it.

In this issue Dr. Yasar KALAFAT, Assoc. Dr. Adriatik DERJAJ, Dr. Mehmet
YARDIMCI, Dr. Yasin SEN, Necdet KURT, Feyyaz SAGLAM, Perviz MUSAYEV, Cen-
giz YILDIRIM, Fatma Merve INAN’s articles are present.

You can download the old and new issues of Universe of Culture Magazine from
our website www.kulturevreni.com and get out of our outputs.

Those who wish to publish their research in the Culture Universe magazine can send
their articles via e-mail kulturevreni@gmail.com according to the “Publication Principles” .

We wish that this issue of our Universe of Culture Magazine will be auspicious and
to the scientific world and we will send our respects to our readers.

Editor Editor
(Prof. Dr.) Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
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OT PEJAKTOPA

YBaskaemble ynTaTeH!

Iepen Bamu 49-51i1 HOMep KypHana «BcemenHas KynbTyps». ITHM HOMEPOM MBI
BCTymaeM B 15-bIif rox m3naTenscKoi Ku3HA. 3a npouienmue 14 et HaMu, 6e3 mepepriBa,
OpLT0 M3MaHO 48 HOMEPOB XKypHaa, OJarogapsi 9eMy MBI BHECITH COTHH MCCIICIOBAHUHN H
CTaTel B HAYYHBIH MHUDP U BEPHUM, YTO [T0KA €CTh BO3MOXKHOCTb, MbI OyJIeM IPOA0JIKATh
U3/1aTENbCKYIO KU3Hb.

B sToM BeIycke Tpy bl A-pa SAmapa KAJIADATA, nouenra a-pa Aapuanuka
JEPXAXA, n-pa Mexmera SIPJIbIMUYBbI, a-pa Slcuna HIEHA, Hemxnera KYPTA,
®eitsiza CATJIAMA, Tlepeusza MYCAEBA, Jixenrusa MbUIIBIPBIMA u ®armsr Mepse
HNuan.

C mponuteIMH BBIITYCKaMH JKypHaJla MOXKHO O3HAaKOMHTBECS, CKadaTb WX M B3STh
pacrnieuatku Ha BeO-caiite xypHama Www.kulturevreni.com

HccnenoBaTemnsiM, JKENAaOUIMM OIyOJIMKOBATH CBOM HAy4YHBIE pabOTHl B HaIIeM
JKypHaJe, cienyeT opopMHUTh CTaTbH B COOTBETCTBHHU C TPEOOBAaHMAMM, M3JI0)KEHHBIMU HA
TYpPELKOM, AHMIMHCKOM M PYCCKOM Sf3bIKax B KOHIE Ka)KJOr0O HOMepa XypHala |
OTIPaBHUTh MX HA aJIpec dIEKTPOHHOM mouts! Kulturevreni@gmail.com

C yBaxeHHEM IIPHUBETCTBYEM HAIIMX JIOPOTUX YUTATENICH W jKejJaeM, YTOOBbl 3TOT
HOMEp BHEC CBOIO JICNITY B MUP HayKH.

Penakrop Penakrop .
(ITpod.Ip.) Xaiipertun UBI'TH Ipod.[dp. Ipmoran AJITBIHKAMHAK
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AHLATSAHLARDAN GUNUMUZE KARSILASIRMALI
AHLAT HALK INANCLARI

COMPARATIVE AHLAT FOLK BELIEFS FROM
HLATSHAHS TO TODAY

CPABHUTEJIbHBIA AHAJIN3 HAPOJHBIX BEPOBAHUI
AXJIATA CO BPEMEH AXJIATIIAXOB 11O
CEI'OJHAIIIHUU NJEHDb

Dr. Yasar KALAFAT"

0Z

Ahlatsahlar, Ahlat halk kiiltiiriinde bir kesittir. Bu kesit Ahlat halki kiilti-
riinde kalict katmanlar olusturmustur. Ahlat halkinin bir béliimii Safi bir boliimii
Hanefi mezhebine mensupturlar. Burada ana dili Cerkezce olan halk da vardir.
Ahlat’ta bu ii¢ farkl kiiltlir, zaman i¢inde kaynasarak bir halk kiiltiirii havuzu olus-
turmustur.

Bu yazimizda Ahlat’taki,ulu kabirlerle ilgili inanislar, ge¢is donemlerine
iligkin inaniglar ( Besik Toyu, Delikli Tas, Kirk Cikarma vb.), Ahlat sézli kiilti-
riinde alkis, kargislar, tekerlemeler, biiyiiler, biiyli bozmalar, anlatilmaktadir. Ayri-
ca kursun dokme, yagmur duasi gibi inaniglarin yani sira efsanelerden de sz edil-
mektedir. Al Karisi, Deniz Karisi, Subat Karis1 gibi inaniglar da anlatilmaktadir.

Anadolu kiiltiir kimligi; Ahlat 6rneginden hareket ederek sdylenebilir ki ana
dili farkliligina bakilmaksizin, birlikte yasayan halklarin katkilartyla ortak hayatin
dogallig1 i¢inde olusturulmustur. Ahlat buna en giizel bir 6rnektir.

Anahtar Kelimeler: Ahlat, halk kiiltiirii, halk inanislar1, kiiltiir kimligi.

ABSTRACT

Ahlatshahs are the cross-section of Ahlat folk culture. This cross-section has
formed permanent layers in the culture of Ahlat. Some of Ahlat people belong to
Shafi and a part of the Hanafi sect. Here are the people who have a native language
Circassian. In Ahlat, these three different cultures fused over time and formed a
folk culture pool.

In this article, beliefs in the great graves in Ahlat, beliefs about transition pe-
riods [Crib Celebration (Besik Toyu), perforated stone (a kind of ritual) (Delikli

* Halkbilimi ve Stratejik Arastirmalari Merkezi Baskani. Ankara/TURKIYE
(YYasarkalafat@gmail.com)
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Tas), celebration for babies’ 40 days old vb.], Ahlat oral culture, applause, crowds,
rhymes, voodos and, speells are described. In addition to beliefs such as pour lead
(to repel evil eye), rain prayer; legends are also mentioned. Beliefs such as Al Kari-
st (It is a creature believed to haunt women and horses in the puerperal period in
Turkish, Anatolian and Altaic folk beliefs), Deniz Karis1 and Subat Karisi are also
described.

The Anatolian cultural identity can be said by acting from the example of
Ahlat, regardless of the difference of mother tongue, was created within the natu-
ralness of common life with the contributions of the peoples living together. Ahlat
is the best example of this.

Key Words: Ahlat, Folk Culture, Folk Beliefs, Cultural Identity.

Giris

Yazimiza baglik olarak Ahlatsahlar1 almakla beraber stliphesiz kiiltiir tarihle-
rinin baglantili bir siire¢ olduklar1 gergegine ters diismegi amaglamadik. Ahlatsah-
lar, Ahlat halk kiiltiiriinde bir kesittir. Bu kesit benzerlerinde oldugu gibi etkilene-
rek gelmis ve etkileyerek gitmis Ahlat halk kiiltiiriinde kalici katmanlar olustur-
mustur. Bdyle bir ¢alisma igin bu derece kit zaman elbette yeterli degildir.t Ancak
Yunus Ensari’nin dedikleri gibi “her sey damlalardan meydana gelir, gol olur”

Bu ¢aligma 17-21 Haziran 2008 tarihleri arasinda yapilan ve bizim ”Van
Golii Cevresi Ornekleri Ile Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Renkler” isimli bildiri ile
katildigimiz IV. Uluslar aras1 Van Golii Havzasi Sempozyumu miinasebeti ile der-
ledigim bilgilerden hareketle yapilmustir.2 Esasen bolge halk kiiltiirii 7 yl iist tiste
katildigimiz “Ahlat Kiiltir Sempozyumlar’” ve “Dogu Anadolu’da Eski Tiirk
Inanglarr” isimli ¢alismamizla yabancimiz degildi. Bélge halk kiiltiiriiniin bolgeden
bilim adamlari tarafindan incelendigini de biliyorduk® ¢alismamiz bu tiir ilgili kay-
naklarla da pekistirilmek istenilmistir. Ayrica, bulgular bazen genel agiklamalarla
anlatilirken bazen de tespit zenginligi adina asiretler bazinda ele alinmig, bu hal
“tekrar” intibas1 verebilmistir.

Metin
Ahlat’ta halkin bir kisminim ana dili Kiirtgedir. Bunlarmn Islam’in Safii mez-
hebine mensuplar. Ana dili Tiirk¢e olanlar ise Hanefi mezhebi mensubu Miislii-

! Bu calisma 17-21 Haziran 2008 tarihleri arasinda yapilan ve bizim “Van Gélii Cevresi Or-
nekleri fle Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Renkler” isimli bildiri ile katildigimiz IV. Uluslararasi Van
Go6lii Havzas: Sempozyumu miinasebeti ile derledigim bilgilerden hareketle yapilmustir.

2 Bildirilerden Kadir Pektas’a ait olan “Bitlis Yoresi Arkeolojik Yiizey Aragtirmalari” isimli
bildiride, bdlgede Ilhanh Sikkelerinin bulundugu ve Beyhan Karamagarali’nin okunan bildirisinde
bolgedeki Tiirk-Mogol maddi izleri anlatiliyordu ki, bizim baslattigimiz Tatar Tiirk halk inanglar1 /
Sirnak Tatarlar calismamiz itibariyle yararlanabilecegimiz tespitlerdi.

8 Hamza Ziilfikar, Bitlis-Mus Yoresinde Halk Kiiltiirii Atatiirk ve Kuvayimilliye Hareketleri,
Kemalist Atilim Birligi, Ankara, 1992.
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manlar. Ayrica bu mezhebe mensup ana dili Cerkezce olan halk da var. Bunlarm
gecmiste kirsal kesimden Otluyazi, Akcadren, Yogurt Yemez, Develik, Hanik,
isimli koyleri varmig. Bu koylerde yasayanlar ve Ahlat’in igindekilerden bir kismi
Adicevaz’in Kovoz, Malazgirt’in Verengazi Cerkez kdyleri gibi biiylik sehirlere
gocmiisler. 20 y1l evveline kadar % 30 olan Tiirk kiiltiirli halklardan Cerkezlerin
bolgedeki niifuslar1 bugiin % 3 {in altina diismiistiir. Bunlardan ve Anadili Tiirkce
olanlardan bosanan yerlere Kiirt dilliler yerlesmisler. Evvele Ermelilerin yasadikla-
11 kdylere de onlarin gidisleri ile keza bu halk uzak yakin ¢evreden gocerek gelmis-
tir. Bolgedeki demografik hareket Cumhuriyet Tirkiye’sinin kurulus donemindeki
yapilanmanin tamamen tersine gelismektedir.

Demografik hareketlerin neler dogurabilecegini giiniimiiz Tiirkiye’sinde ya-
satilan olaylara bakilarak gorebilmek degildir. Yer edinme konusu demokratik
iilkelerde yasal haklardandir. Yerlesmelerin demokratik kontrolden yoksun bira-
kilmalar1 da yasalarin hakim oldugu iilkelerde sorumlularin aranmalarini gerektirir.

Biz halk inanc1 derlemelerimizi her 3 kesimden de yapmaya calistik. Goriis-
tiigiimiiz bilgi kaynag olabilecek Cerkezler kendi yasamlarinda birlikte yasadiklari
diger iki halktan farkl bir inan¢ ve uygulama olmadigini agiklamiglardir. Asgari bir
asirlik birliktelik ortak bir halk kiiltiirii havuzu olustur. Her ii¢ kesimden gelinler
kaymvalideler veya damatlar karisarak aile olusturmuslar. Bilhassa Kafkas kiiltii-
riine ait olup da farkliliklar ile yasabilen adeta hig iz kalmamuistir.

Ulu Kabirler

Ahlat’in Meydanlik Mezarligi’'nda Kesikbas Yatirinin mezar1 vardir. Burasi
halk tarafindan ziyaret edilen bir yerdir.* Ahlat mezar ziyaretlerinde mezarin agaci-
na ¢aput baglamak mezar tagina niyet tas1 yapistirmak, tiirbede mum yakmak gibi
inan¢ ve uygulamalar pek sik goriilmez. Bu tiir uygulamalar1 daha ziyade cevre
koylerden Ahlat’a gogenler getirmekte Ahlat’in yerli halki ise biiyiik sehirlere
goecmektedir. Tirbe taglarinin Opiilmesi ve tiirbe etrafinda dénme inancinin daha
ziyade anadili Kiirt¢e olanlar arasinda gorildigi ifade edilse de bu tiir bidat kabul
edilen uygulamalar ana dili farkliligina bakilmaksizin bu kiiltiir cografyasinin her
kesiminde vardir. Merden Baba/Mert Baba Ahlat’in 3 km kuzeyindedir ve ziya-
retciler sadece fatiha okuyup gecerler. Bunlardan en flinliisii Ahlat’in giineydogu-
sunda Tunus Mahallesinde tiirbesi bulunan giinde ortalama 100 kimse tarafindan
ziyaret edilen Hz. Muhammed’in bayraktar1 olan Abdurrahman Gazi’dir. Bu
tiirden kutlu oldugu kabul edilen yerlerden birisi de Haraba Sehir mevkiinde-
ki Halit Bin Velit’in savas esnasinda parmaginin diistiigiine inanilan yerdir.?

Bunlardan Kesik Bag olarak bilinen zatin kellesi koltugunda 7 giin savastigi-
na inanilir. Efsanesine gore zatin kesik bas1 kizgin sag tizerine konulmus bas kendi-

4 Ahlat, yatirlari, tiirbeleri kutlu mezarlari ile yogun bir yerlesim bolgesidir. Bunlar yagamin
evlilik, dogum, saglik, askerlik, fakirlik ve benzeri her déneminde toplumun hayatinda yer alirlar.
Ahlat’ta ilgili halk inanglar1 ¢aligmalarinin adeta kilidi durumundadirlar. Esasen ulu kabirlerin bu
ozelligi Tiirk kiiltiir cografyasinda ortak bir karakterdir. Onlarla ilgili izahlar ¢ok kere “Slim” bolii-
miinden sonraya alinir biz 6yle yapmayacagiz.

5 Kaynak Kisi; Ozcan Pirhasanoglu.
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liginden tekrar yerine yerlesmistir. Selguklu mezarliginda yatmakta olan zatin gii-
niimiize kadar gelen ailesi Kesikbaslar olarak bilinirler.

Ulu kabul edilen kabirlerden Dede Maksut’un efsanesi, meshur hacdaki
agasina helva gotiiren ¢obanin efsanesi ile ortiismektedir. Agasi hacdan doniince
gercek hacinin kendisine zaman ve mekan boyutlarini asarak helva getiren ¢oban
Maksut’un oldugu sdylemesi iizerine sirr1 agik edilen Maksut Dede benzerlerinde
oldugu gibi aninda alem degistirir. Efsanedeki benzerlige ragmen Dede Maksut
cobanlik, hizmetcilik falan yapmamis medrese tahsili olan bir kimsedir. Ahlat’ta
“Dede Maksut’un Kurban Kapanlar1” diye bilinen bir deyim vardir. Hacdan dénen
Dede Maksut’un agasi adet oldugu lizere siikiir kurbani keser. Aga “beni degil
Maksut’u ziyaret edin” degince ziyaretciler Maksut’a kosusurlar. Ortada kalan
kurbanin etini birileri kagirirlar. Buradan hareketle bu degim dogmustur.®

Uryan Baba’da ululuguna inamlarak mezar ziyaret edilen zatlardandir. Me-
zar1 Tunus Mahallesi’nde Abdurrahman Gazi Tirbesi giizergahindadir. Efsanesine
gore kisin her taraf karla kapli iken evine gelen misafiri kendisinden seftali ister,
Baba keramet gosterir. Bahgesinden konuguna seftali toplar. Biz Abdurrahman
Gazi, Uryan Baba ve giizergah iizerindeki daha birka¢ ulu zat: ziyaret etme imkani
bulduk

Halk arasinda bir ortiiye sarilarak yasadigi i¢in bu ismi almis olduguna dair
inanglarin yasadig tespit edilmis olsa da,” Uryanlik diinya malindan siyrilmak,
maddi varlig1 diglamak “iiryan gelip liryan gitmek anlaminda olmali.

Sach Baba, bu ulu zatin mezar1 Merden Baba’ya giden yolun {izerindedir.
Onunda etrafinda inan¢lar olusmustur.

Sultan Seyit, bu ulu zat mekanindaki delikli tas ile de bilinmektedir. Buraya
sifa bulmalar1 i¢in Oksiiriikli ¢ocuklar getirilir. Ziyaretler daha ziya-
de Carsamba ve Persembe giinleri yapilir. Mezar etrafinda tavaf yapma inang ve
uygulamasi yoktur. Abdurrahman Gazi tiirbesi etrafinda tavaf edercesine donme
uygulamasi baslatilmig, din gorevlileri bu uygulamaya mani olamayinca, Ahlat
Belediye Baskanligi tavaf uygulamasini demir kapi ekleyerek turu kesmek suretiy-
le mani olmaya caligmistir. Sultan Seyit’in tiirbesine adak bezi baglanilmaktadir.
Abdurrahman Gazi tiirbesine de adak bezi baglama uygulamasi getirilmek istenil-
mis ancak gorevlilerce engellenmistir.®

Sultan Seyit’in kardesi Tahtt Siileyman Mahallesinde yatmakta
olan Siilleyman Baba’dir. Bu yatira daha ziyade Carsamba giinleri kismet agilmast,
cocuk sahibi olabilmek, is edinebilmek, sinif gegebilmek ve ayrica sadece Allah’a
dua etmek maksadiyla de gidilir. Burada mum yakilmaz, caput baglanilmaz, bura-
nin etrafinda tavaf edilmez, sifa i¢in burada gece yatilmaz ve burada kurban da
kesilmez. Buray1 ziyarete giden halk yemekleri ile birlikte burada piknik yaparlar.®

Delikli Tas inanc1 ve Oksiiriik Ocaklar1 Erzurum ve Tiirk kiiltiir cografyasi-
nin daha birgok yerlerinde vardir. Erbil’deki Oksiiriik Baba’nin ismi Kokkok

® Kaynak Kisi; Ozcan Pirhasanoglu.

7 Ziilfikar, a.g.e., s.17.

8 Kaynak Kisiler; Ozcan Pirhasanoglu, Ayse Akgmar.

® Yasar Kalafat “Kayseri ve Cevresi Ornekleri ile Halk inanglarimizda Korunma
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Baba’dir. Inanca gore tasin bir tarafindan diger tarafina 3 defa gecen hasta kimse,
hastaliga veya sorununa yol acan kara iyeyi aldatmistir. Buray1 ziyaret edenler
arasinda evliligi gecikmis olan kizlar da vardir. Delikli Tas’in deliginden geceme-
yen kimsenin muradinin olmayacagina inanilir. Kizlar daha ziyade buraya, ziyareti
rilyalarinda gordiikleri i¢in gelirler. Tasin Gteki tarafina gecilmekle adeta yatirin
korumasi alanina girmis olmaktadir. Seyit Sultan’daki delikli tas sadece oksiiriigiin
tedavisi i¢in degildir. Onun kismet bekleyen geng kizlarin kismetlerinin agilmasin-
da daha birgok konuda sifa ve yardim edici olduguna inanilir. Buradaki yeralt:
magarasinda cami de vardir. Buradaki kayanin {izerinde bulunan at nal izlerinden
sular ¢ikmaktadir.

Aydin Baba’nin yatmakta oldugu bolgeyi Van Go6li’niin sulan kabarinca
g0l almistir. Yakin ge¢miste bu ulu oldugu kabul edilen mezar da yatirdi.

Hidir Baba’nin mezarini ise sel gotiirmiigtiir. Hidir Baba da diger tiirbeler
gibi kutsal mekan olarak kabul edilir ziyaret edilirdi.

Mahmut Baba veya Baba Mahmut’u da riiyasinda géren kimse, onun ziya-
retine gitmeye calisir veya bulundugu yerden onun ruhuna bir fatiha okur. Ahlat’ta
bilhassa kirsal kesimde riiya 6nemsenir. Riiyada goriilen seye veya riiyanin gelene
ana dili farkliligina ragmen ortak anlamlar verilir. Orneklemek gerekir ise riiyada
at, murattir. Koyun, melektir. Su, aydinliktir. Kagit para iyi sayilirken bozuk para
s0z, horada, sikintidir. Siyah ve iplik yoldur. Et, pismis ise ve yenir ise iyidir, ¢ig et
s0z, dedikodudur. Yilan bekar olanlar i¢in evlilige, evli olanlar i¢in zenginlige isa-
ret eder. Riiya, kiiltiir cografyasinin diger kisimlarinda oldugu gibi, hayira yorulur.
Dinleyen “hayirdir ingallah” der.

Muaz Baba muhtemelen Murat Baba idi. hakkinda fazla bilgi yoktur. Diger
babalardan birisi olmalidir.

Yesevi Baba ve digerleri ile ilgili efsaneler ve menkibeler eski cemaat oda-
larinda toplanan halka anlatiliyor, bu yolla onlar iyiye giizele yonlendirilmege cali-
siliyordu.

Mecit Baba, Mansur Giyas, belirli bir alanda 6zel fonksiyonu ile bilinmek-
ten ziyade, ¢ok kere ziyaret¢iler tarafindan bir fatiha okunarak gegilen ulu zatlar-
dandu.

Ahlat’taki Kirklar, kirk kardesim yatmakta oldugu bir mezarlik olarak bi-
linmekte ve buraya da dini saygi gosterilmektedir. Burasi dini bayramlarda ziyaret
edilir ve tiirbe kisminda devir yapilir. Buranin ayrica Kiirtge bir ismi yoktur. Kiirt,
Tiirkmen, Cerkez herkes buray1 Kirklar olarak bilirler. Tarihi Ahlat mezar taslar
cok kere Arapga biraz Farsca nadiren de Tiirkge olmaktadirlar.

Anlatiya gore Ahlat’ta gegmiste yagamis bir seyhe iftira edilir, o da bu kdyde
artik duramayacagini agiklayip ayrilma hazirligina baslar. Seyh gitme hazirlikla-
rinda iken dgrencilerinden birisi seyhin tespihini, digeri, kusagini, 6teki seccadesini
ve nihayet birisi de esini bana verse diye akillarindan gegirirler. Seyh herkesi kal-
binden gegeni tahmin eder ve birisine tespihini verir ki bunlar Seyh Bekir’in ¢ocuk-
lar1 olarak bilinirler. Kemerini almak isteyen halen Selahattin Kemer’in ¢ocuklari
olarak bilinirler ve Kemer Ocagr’dirlar. Cocugu olmayan gelinler buraya gelir ve
¢ocuklarmin olup olmayacagini anlamak i¢in bunlarin beline buradaki seyhin ke-
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meri dolandirilir. Kemer gelinin beline dolanir ise, bebeginin olacagina ve kemerin
boyu kisa gelip dolanmasa bebeginin olmayacagina inanilir. Cocugu olanlar daha
sonra burada kurban keserler. Seyhin seccadesinin kimde ve nerede oldugu, sec-
cade kayip oldugu i¢in bilinmemektedir. Hanimina gz diken 6grenciye ise seyh,
“Her esyadan vazgecilir ama namustan vazgecilmez. Git senin 7 siilalen tok gez-
mesin ve sas1 olsunlar” der. Inanca gore seyhin duasi kabul goriir. Ve dilegi olur.

Gegcis Donemleri ile Tlgili inanclar

Ahlat’ta hi¢ cocugu olmayan veya erkek cocugu olmayan aileler ilk ¢ocukla-
rinda kurban keserler ve ezan okurlar. Anne siitii verilmeden evvel ezan okunur ve
sonra gilizel yemekler hazirlanip ikram edilir. Bebege verilecek ilk memede, giizel
yemek yemesini bilen birisine niyet edilerek bebek besmele ile emzirilir. Niyet
edilecek kimse olarak kanaatkar, yemek segmeyen, siikriinii bilen hafif ayakli birisi
secilir. Ayagi agir, agirligi basan kimsedir.

Ahlat’ta bebek besige konulurken eskiden mevlit okunurdu. Bebegin {izerine
seker atilir, ayna, ¢aki bigagi, kalem konulur zeki ve kiiltiirlii olmas1 temenni edi-
lirdi. Konu-komsu davet edilir, Besik Gormesi yapilirdi.

Ahlat’ta gegmiste yapilirken simdilerde Tiirk kiiltiir cografyasinda uygulan-
masina ¢ok sik rastlanan islem Besik Toyu olarak bilinir. Bebek ilk besige konu-
lurken yapilir. Tiirkmenistan’da biz bu uygulamay1 resimlemistik. Bebegin {izerine
seker serpilmesi dahil uygulama tamamen ayni idi.

Ahlat’taki ulu kabirleri kimlikleri sahabeyi kiram ile izah edilmelerine rag-
men tamami icin bu teshisi koymak zordur. Islam fiituhat1 déneminde buralarda
¢ok sehit kani aktigi muhakkaktir. Ancak; Kirklar, baba ve dede ile biten isimler,
Uryan, Sagli gibi lakaplar ve Aydin gibi isimler pek Arap kiiltiir unsurlari oldukla-
rina dair intiba uyandirmamaktadir.

Ahlatta da Tiirk kiiltlirlii diger halklarda oldugu gibi giiclii bir Hizir inanci
vardir. Hizir’1 gérmeyen g6z kordiir veya kor olur denir. Hizir’in her Cuma giinii
namazi farkli camide kildig1 ve tiim cemaate goriindiigline inanilir. Ancak Hizir’1
gormek, Hizir’a bakmis olmak onu tanimak anlamina gelmez. Sag basparmagi
kemiksiz olan Hizir’1 taniyabilmek bir nasip isidir.

Ahlatta Hidrellez’de dilekler kagida yazilip Van goliine atilir. Bunlarin Hz.
Hidir tarafindan okunup yerine getirilecegine inanilir. Ayrica Ahlat’ta Hidrellez
giinii Van goliiniin kenarina insanlar isteklerinin resmini ¢izer ve bunlarin Hz. Hizir
tarafindan goriiliip yerine getirilecegine inanirlar. Ahlat’ta eskiden Nevruz kutla-
nird1. Nevruz ve Hidrellez adeta karigmisti. Sans kiiptinden genglere ait yiiziik, toka
falan ¢ekilir mani okunur anlamlandirilirdi. Deniz kenarina Hidrellez’de dileklerle
ilgili sekiller ¢izmek, dilekleri bir kagida yazip denize atmak, mani ¢ekmek tiiriin-
den uygulama ve inanglar Tiirk kiiltiir cografyasinin hemen her kesiminde bu arada
kuma dilek ¢izmek Trabzon, Giresun ve Ordu’da da vardir.

Ahlat’ta anadili farkliligina bakilmaksizin nevruz kutlamalari inanci yoktur.
Eskiden Hidir Ellez daha yogun kutlanirdi. Orta Oyunlar sergilenir erkeklerden
birisi kadin giysisi ile kadmn roliine ¢ikardi. Evlerden un, seker, yag toplanir helva
yapilir yenilir ve dagitilirdi.
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Ahlat’ta bebegi olmayan anne aday1 Abdurrahman Gazi ziyareti’ni 3 Per-
sembe veya Sultan Seyit’i 3 Carsamba giinii ziyaret eder. Seyit Sultan’a gidenler
oradaki Kutsal Magara’nin Sifah Suyu’nda ¢imerler ve Delikli Tag’tan gegerler.
Ahlat’ta Ara Hekim veya Ana Hekim olarak bilinen kadinlarin da ¢ocuk edinme-
de tecriibesinden yararlanilir.

Heloyi asiretinde dogacak bebegin cinsiyetini tahmin i¢in annenin gébegine
bakilir. Gobek biiyiik ve disa ¢ikik olursa bebegin erkek, daha kiiciik ve ige ¢ekik
olur ise kiz olacagina hiikmedilir.

Ahlat’ta yeni nesillerin giderek vefasiz olduklari, toplumun deger 6l¢iilerinin
degistigi, cocuklarm bilhassa torunlarin geleceginden endiseli olma hali ¢ok yay-
gindir. Bir 6z1i soze gore,

“Ben yanaram/yanarim balama

Balam yanar balasina,”
denir. ,

“Evlat ailenin agaci ise

Torun onun dalidwr.”
veya

“Evlat meyvedir

Torun onun balidir” da denir.

Heloyt asiretinde Kirk Cikarma’da kirk arpa alinir bunlara kirk ihlas oku-
nur. Bunlar “kirk suyu’na bir beze baglanmis olarak karistirilir. Kirk ¢ikarilirken
diger canlilarin kirki ile kirk: ¢ikarilan bebegin kirkinin karismamasi i¢in “Kurdun
kirki, kusun kirki, itin kirki, yilanin kirki...” diye isimleri sayilir. Kirk Kiirtge ¢ile
olarak bilinir. ‘Emi iro ¢ilevi derhin’, bugiin onun kirki ¢ikacak, demektir. Yari
Kirk dogumun 15. giinii dokiiliir. Bu defa da arpa ve su ile yar kirk dokiiliir. Kirk
dokiiliirken kirk suyundan artan su evin dort kosesine ve yesil temiz alana dokdiliir.
Bu su temiz yere dokiiliirken ve ¢ignenmesi istenilmezken giinahtir inancindan
hareket edilir.

Behranli agiretinde kirk arpaya 40 ihlas suresi okunurken ve bu arpalar mu-
hakkak abdestli bir beze sarilir. Abdestli bez tanimlamasi ile temiz bez kastedilir.
Kirk suyuna ayrica ayna, tarak, demir kasik ve catal da arpa ile birlikte konur.
Bunlardan ayna, ¢ocuk aydan olmasin diye konulur. Cocuk sevilirken yukariya
dogru atilir ve boyle hallerde aydan olabilir. Kirk suyuna ayna konulmakla bu gibi
durumlarda aydan olmamasi amaglanir. Bigak, kasik ve ¢atal demir olduklari igin
bunlarin kirk suyuna konulmalar ile bebegin saglam biinyeli olacaklarina inanilir.
Kirk suyuna konulan bu gibi seyler icin bu igin “tilstm1” denir. Kirk suyu bebek
kirklandiktan sonra temiz bir yere dokiilmelidir. Behranli asiretinde Yari
Kirk uygulamasi yoktur. Bebek diinyaya geldigi giin tuzlanir ve bir giin tuzda
kalir. Her sabah banyosu yapilir.

Bagka bir izaha gore de 40 arpa alinir bunlarin iki uglar kesilir ve bunlar
banyo suyuna atilirlar. Bu su logusanin basindan dokiiliir ve o daha sonra abdest
alir. Ayn1 su ile bebek de yikanir. Bu su kesinlikle lagim ayagina dokiilmez. Ora-
da cinlerin bekleyebileceklerine ihtimal verilir. Cinler hastalanmalara yol agabilir.
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Cinlerden korunmak i¢in “Bismillah” denilmelidir. Bismillah’in koruyucusu oldu-
gu varliklar ile cinler kastedilir.

Al Karisr’nin yakalanmasi i¢in igneden istifade edilir. Yakalanan Al Kari-
st’nin yakasina igne batirilir ve bu suretle o esir alinmig olunur. Esir alinan al karist
cesitli iglerde calistirilir. Al karisinin igneden korktugu inanci vardir. “Al” hastaliga
yol acan kara iyenin ismi olmaktan ziyade hastanin aldig1 renkten hareketle hasta-
l1gin ad1 olmal1

Demir Tiirk kiilttirlii halklarda destanlar doneminden gelen bir kiilttiir. Halk
inanglarinda demir etrafinda olugmus bir hayli inan¢ ve uygulama vardir. Bebegin
tuzlanmas1 yukarida da belirtildigi gibi kisioglunun kokusu ile ilgili olup kara iye-
lerden korunma maksatlidir. Aydan inanci Tiirk kiiltiir cografyasinda ¢ok bilinen
bir ¢ocuk hastalig tiirlidiir. Aydan olmus ¢ocugun istahi kesilir zayiflar halsizlesir
ve gelisemez. Aydan’dan korunmak ve kurtulmak igin bilen birisine aylig1 kestiri-
lir. Ayrica giimiisten ay kestirilir nazarlik niyetine omzuna dikilir. Aylik kesmenin
ayin durumu ile baglantis1 vardir. Herkes ve her zaman aylik kesemez. Cocugun
yukar1 atilmasi Mutlak Olan’in Gokyiiziinde oldugu seklindeki inangtan geliyor
olmali. Yukariya atilan ¢ocuk yukaridakinden kut buluyordu. Bu inang Gok Tanri
Inancindan kaynaklanabilecegi gibi, Budist Uygurlarla bolgeye getirilmis Bu-
dizm’den de geliyor olabilir. Ayrica Giineyde Islamiyet’ten evvel bir siire hiikiim
stirmiis olan Sabii’lerde ayin 6zel konumu oldugu da bilinmektedir.

Ahlattaki inan¢ ve uygulama da, diger Tiirk kiiltiirlii halklarda oldugu, gibi
logusa kadin 40 giin disar1 ¢ikarilmaz. Bu siire logusaligin sona ermesi ile bitirilir.

Anadili Tiirkge olan Safii mezhepli Naksibendi tarikatli Heloyi asireti’nde
cocuga ismini biiyiikler koyar ancak bu uygulama seklen kalmistir. Ismi daha ziya-
de anne ve baba koyar. Isimler Kurandan ve takvim kagitlarindan secilir Asude
Rubeyde ismi bunlardadir. Cocuk dogdugunda Ad toyu pek yapilmaz.

Bitlis’te ¢ocugu olmayan aileler yatirlara gider adak adarlar, ¢ocuk olunca
yatir tekrar ziyaret edilip adak kesilir ve ¢ocuga yatirin adi verilir. Erkek ¢ocugu
olmayan veya yasamayan aileler erkek ¢cocuklar1 olunca kurban keserler. Yagama-
yan erkek cocuklarin korunmalarimi saglamak amaciyla kiz elbisesi giydirildigi
olur.

Ahlat’ta ¢ocugun gobegi cami duvarinin dibine gomiiliir. Cocugun esi ise
akarsuya atilir veya yakin ¢cevreden uzak temiz bir yere gomiiliir.

Behranli asiretinde bebeye adini1 gobek anasi/ebe koyar. Dogan ¢ocuk erkek
ise onun ilk ismi Muhammed Mustafa, kiz ise gobek adi Fatma veya Ayse olur.
Tam toy olmasa da dogum kutlanir, kolu komsuya seker, tatl ikram edilir. Goz
aydmligina gelenlere de ikramlarda bulunulur. Daha sonra devamli ismi konur.
Isimler Kuran’dan segilir isim koymak degil “isim birakmak” tabiri kullanilir.

Ahlat Tiirk halk inanglarinda ana dili farkliligina ragmen ortak olan inang-
lardan birisi de “Kirk Basmasi”dir. Kirk basmasi diger Tiirk kiiltiirlii halklarda da
goriiliir. Kirki ¢tkmamig anne ve ¢ocuklarin kirklart karisabilir. Kirlar1 karisan anne
ve ¢ocuklardan bir anne ve bir ¢ocuk digerini basar. Kirk baskisina ugrayan kimse,
gelisemez zayiflar hastalanir. Tedavisi i¢in Kirki basan tarafin evinden alinmis
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topragin karistirildig: su ile basilmis gocuk banyo yaptirilir. Basan tarafin evinden
ev sahiplerinin haberi olmadan getirilmis tuz, basilanin evinde yakilir.

Bu bulgularda {izerinde durulacak hususlardan birisi haber vermeden birisi-
ne ait bir seylerin alinmasidir. Bu bir can acitma olayidir ve herkse her zaman ya-
pilmaz. Diger tespitlerle birlikte diisiiniiliince uygulamanin simirlart belirlenebil-
mektedir. Mesela oglan evi kiz evinden duyurmadan bir sey alir. Bu durum “gézii
ardinda kalmasin” veya “bereketini de yam sira getirsin” seklinde izah edilir. Keza
nazar verdigine inanilan kimsenin giysisinden kesilmis bir kumas parcasindan tiitsii
yapilip nazar eden kimse tiitsiilenir. Kirki basan kimsenin evinden habersiz alin-
mig toprak ve su da aymi seyleri diisiindiirmektedir. Benzeri 6rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir.

Kirkinin basabileceginden ¢ekinilen bir unsur da cenazedir. Cenazelerin de
kirki gikmamig bebekleri basabilecegine inanilir ve evin yakinindan cenaze gegiyor
ise o evdeki kirki ¢ikmamis ¢ocuk evin disina ¢ikarilir. Bir cenaze kirki ¢ikmamis
bir bebegi basmis ise, o cenazenin mezarindan getirilmis olan toprakla karistiril-
mis olan su ile basilmig ¢ocuk 3 Carsamba giinii banyo yaptirilir. Her iki korunma
ve kurtulma yonteminde su ve toprak kiiltleri birlikte etkinlik gosterdigi goriilmek-
tedir. Ayrica, Ahlat halk inan¢larinda “Carsamba” nin genis yer tutmasi bize, Nev-
ruz inancindaki “Dért Carsamba” y1 hatirlatmaktadir.

Kirk basimina ugramis ¢ocugun tedavisinin seyrini anlamak ig¢in ¢o-
cuk 3 Carsamba giinii tezekle tartilir. Tartilarda basildigi i¢in kilo kaybina ugra-
yan ¢ocuk tekrar kilo almaya baglamis ise tedavisinin bagarili olduguna inanilir.

Tezekle tartmak baska uygulamalarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Yasamayan
cocugu bazi hallerde tezekle tartarlar. Bazi hallerde de ilk sag¢ tezekle tartilip bu
tezegin fakire verilmesi gibi kesinlik kazanmamis bulgularimiz olmustur. Kara
iyelerin kemik ve bu arada kemre ile beslenmeleri tezege verilen onemin sirrin
anlatmus olabilir mi? Tezek ¢ok kere yakit olarak kullanilirken, bu bulgular od/ocak
iyesi ile baglantili olabilir mi? Diye diisiiniilebilir. Ayrica, kemre, ahbun, figki,
mayis gibi tezegin ana maddeleri kara iyelerin mekani olarak bilinen vasatlardir.
Bu arada kara iyelerin kemikle beslendikleri buradan hareketle isimleri verilmek
istenilmeyince onlar i¢in “adi lazim degil”, “yiyiciler” ve “li¢ harfli” denildigini
Golan/Kolan Tiirkmenlerinin halk inan¢larindan da biliyoruz.

Cocugu olmayan anneler eskiden yerli hekim/ara hekim veya Kiirt hekim di-
ye bilinen kimselere gétiiriiliirdii. Bunlar karatavugu kiyma yapar anne adayinin
kasiklarina baglarlar, bdylece kadimin hamile kalabilecegine inanilirdi. Mirike
rest, karatavuk anlamindadir. Karatavugun etinin kanmin ve teleginin halk he-
kimliginde bilhassa biiyii yapma ve biiyli bozmada etkili oldugu inanci ana dili
Tiirkge olan halkta da vardir.

Tiirk kdiltiir cografyasinda karatavuk etrafinda da inanglar gelismistir. Kara-
tavugun kani, kanadi, eti ile biiyli yapilir veya bunlar biiyii bozulmasinda da kulla-
nilir.

Ahlat halk kiiltiiriinde ninniler olduk¢a genis yer tutmaktadir Bir ninni drne-
ginde;
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“Aylar balam aylayasin/uyuyasin
Giil yuhu/uyku ile biiyiiyesin
Aylar deyim deyem ayin gele
Sagliklarla dayin gele,”

denilmektedir. Ahlat sozlii kiiltiirtinde alkis ve kargislar da ¢ok zengindir.
“Al yesen yesil enderesen/ Al yiyesin yesil yesil kusasin”
“Karagiin Kara bahta kalasin”
“Igitler egninde gidessen/ 6lesin”
“Ogul senin egninde gidem”
“Dul ere duvaksiz
Kor ere kefensiz gedesen”
“Atan anan gor be gor ole”
“Baba ¢ika siklan/sekline, yiiziine”
“Gidigin ole geligin olmiya”
“Isi yatesen, soguh kahesen”
“Lecegim basan ole”
“Kare ¢carsembeye rast gelesen”

Alkis 6rneklerinde;
“Allah seni bagislaya”
“Elin topraga atsan altin ola”
“Allah bahtin ag ede”
“Ag bahtl altin tahtl alasan/alasin”™
“Allah yatogun ardine uyanagi salmiye”
“Eviatlarin giiniinii géresen”
“Kedan belan topliyem Hosor ¢ayinde ¢erheliyem”
“Sagin sakalin agare”
“Toyun toylugun gorem”
Tekerlemeli bir Ahlat duasina gore;

“Allah seni bagislaya
Elma gibi nakislaya
Omvriin uzun ola
Toyun giiziin ola
Avradin/erin it ola
Seni kapa/isira”

denir. Bebegi olan bir aileyi kutlarken,
“Allah verip Allah bagislaya
“Anali babali biiyiiye”
“Emeli/ameli salih evlatlardan ola”

denilir. Yeni evli aileleri kutlarken;
“Allah hayirli ede
Basa kadar giivenesiz/giivenesiniz
Bir yastikta kocayasiz/kocayasiniz
Allah haywrly gelinlerden ede”

denir. Gelin yeni evine gelince oturmadan evvel ona hitaben su s6zler sdylenir;
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“Gelin etegi belinde
Stiptirgesi elinde
Kapi kapt dolasip
Dondura ¢alan /Laf tastyan
Gelinlerden olmayasan/olmayasin
Gelin senden 3 sey istirem/isterim
Bir uzun
Bir kisa
Bir agir.’

denir. Bunlardan; Uzun 6miir, kisa dil, agir devlet/varliktir.

Bitlis’te aksama mantar yemeyi yapmak isteyen bir hanim esine;

“kisi kisi get saba eyle teftisi,
Get saba bize et getiir,
Ne erkek ola ne disi ”

der ve esi de ona cevap verir;
“Kelektur kelektur,
Cerhi dondiiren felektur,
Senin istedigin et degiil
Daglare gobelektur”

’

der.

Heloyi asiretinde ayagi basmayan ¢ocuk kalbura konur bu hali ile 7 ev gez-
dirilip yumurta toplanilir. Bu esnada “bas gelip ayak istir” denir. Bu yumurtalar
¢ocuga yedirilir. Kalburun Tirk kiiltiirlii halklarda mahiyeti heniiz anlagilamamis
bir rolii vardir. Baz1 yerlerde kursun dokerken ve bazi yerlerde de aym1 amagla
mum dokerken kalbur kullanilir. Kapt kap1 dolagarak ekmek dilenmek para topla-
mak bunu yaparken konugmamak “ki ses orucuna girer” toplanilan para ile ¢ocuga
giydi almak sik goriilen bir inan¢ uygulamasidir.

Bitlis’te yiiriiyemeyen ¢ocugun ayagina ip baglanir, Cumadan ilk ¢ikan kim-
seye bu ip kestirilir. Bir bagka yiiriitme yontemi de ¢ocuk salaya kar1 tutulur ve

“Sela sela saze

Bu ifah/ufak geze

Ata bindurem

Attaye gétiirem”
denir.

Heloyi asiretinde konusamayan ¢ocuklar i¢in ‘dili Agilmadir® denir. Inancta
adeta dilin agilmasina kapaliliginin bitmesine izin vermeyen 6zel bir gii¢ vardir.
Agik ve kapali olma burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Dili kapah ¢ocugun dilinin
acilabilmesi i¢in 7 kapidan su toplanir. 7 ayr1 evin anahtarlar1 bu suyun iginde ¢al-
kalanirlar. Bu su getirilip ¢ocuga icirilir ve bdylece ¢ocugun konusabilecegine ina-
nilir. Tiirk kiiltiir cografyasinda anahtar ve kilidin etrafina genis inang birikmis
adeta kilit anahtar Kiiltii olusmustur. Kismetinin agilmasi istenilen kizlar igin
tiirbelerde kilit acilir. Salaya karsi anahtar ¢evrilir, akarsuya anahtar atilir. Kilitle-
yerek kismet baglanir. Biiyii yapilir.
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Cok konusan ve konusmalarini seri yapan ¢ocuklar i¢in kullanilan “Dil Otu
Yemis” deyimi Ahlat’ta da ¢ok yaygindir.

Heloy: asiretinde de Balkanlar, Kafkasya ve Orta Dogu Tiirk kiiltiirli diger
halklar gibi ilk disin ¢ikiminda/¢iktiginda/¢ikisinda Hedik yapilir. Bu esnada ayni
cografyanin diger halklarinda oldugu gibi cocugun Oniine makas, kalem
ve ayna gibi seyler koyulur. Cocugun hangi nesneye elini uzatacagindan hareketle
biiyliglince meslegi tahmin edilir. Onun terzi, memur veya berber olacagina hiikkiim
edilir. Hedik’te hasglanmis bugday, nohut, ceviz ve kuru {izim bulunur. Dis To-
yu’na katilamayan yakinlarina da hedik gonderilir. Cocugun ilk disinin ¢iktini go-
ren ona hediye alir. Hedik Ana dili Cerkezce olan Ahlatliklarda da yapilir ve he-
digin bagka ad1 yoktur.

Bu cevrede Tiirk kiiltiir cografyasinin sair yorelerinde oldugu gibi anadilleri
Tiirkge olan halklarda da ¢ocugun ilk sag1 trang edildigi zaman tartilir ve fakire
agirliginca para verilir. Heloy asiretinde dokiilen sa¢ etrafa sagilmaz, bir kagida
sarilir ya bir kovuga sokulur veya topraga gomiiliir. Saglar1 sagmak ¢ignenmelerine
ilgisiz kalmak gilinahtir inanci vardir. Bu inang bélgenin Cerkez ve diger halklarin-
da da vardir. Ana dili Cerkezce olanlar ilk sacin trasinda yemek verirler yakin ¢ev-
re davet edilir berbere ticreti fazla fazla verilir. Bu kiigiik bir toydur. Ana dili Tiirk-
c¢e olan Ahlatlilarda bebegin ilk sa¢1 kesilince tartilip agirliginca fakire sadaka veri-
lirken saglardan uzun olanlar saklanir ve kisa saclar ise gomiiliirler. Olur-olmazin
eline gegmesin diye biiyli yapilabilir kugskusundan hareketle saglar korumaya alin-
mak istenir.

Bitlis’te ii¢li de erkek olan 3 kardesin sonuncusuna nazar almamasi i¢in isim
olan nazar adi koyulur.

Ahlat’ta anadili farkliligina bakilmaksizin gece tirnak kesilmez, kesilen tir-
nak suya atilmaz. Bunlarin tavuklar tarafindan yenilebilecegi yumurtalara mikrop-
larin gecebilecegi insanlarin hastaligina yol agabilecegi inanci vardir.

Ahlat’ta anadili farkliligina bakilmaksizin kirvelik kurumu vardir. Sair yore-
lerde oldugundan farkli olarak burada Kirvenin kizi gelin olarak alinabilmektedir.
Kiz kacirma yontemi ile evlilik az da olsa vardir. Ancak kan davasi pek kalmamis-
tir. Bagligin alinmasi da sadece kdylerde uygulanmaktadir.

Ahlat’ta Sali giinleri is yapilmaz, Sal giinii is yapilmamasi konusunda ‘Sali
sallanir’ denir. Cuma giinii ibadet ve dinlenme giiniidiir pek ¢alisiimaz. iki bayanin
arasindan bir erkegin ge¢cmesi de ugurlu sayilmaz. Bir bayanin erkegin oniine geg-
mesi, elindeki bos kapla bir bayanin erkegi karsilamasi onunla karsilagsmasi uygun
bulunmaz. Bunlar ugursuzluga isaret eden hususlar olarak kabul edilir.

Bereket ve ugurla ilgili bir diger inan¢ da miisteri ve satici arasindaki iliski-
dedir. Miisteri bilhassa sabah alig-verislerinde saticiya almak tizere bir seyler sorar
esnaf siftah etmemis ise oradan siftahsiz ¢ikmaz. Cikarsa o giin esnafin iglerinin
kesat gidecegine inanilir. Bu itibarla siftah niyetine sembolik de olsa bir seyler
satin alir.

Bereket cocuk baglantili bir inanca gére hamur yogrulurken ¢ocuklar hamu-
ra ellerini siirmemelidirler. Sirerlerse hamurun bereketinin kacacagina inanilir.
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Hamur yapilirken yumusak hamur pargasi tandira atilir. Hamur tandirda siserse
hamile hanimin oglu olacagina sismezse kizi olacagina hiikkmedilir.

Heloy1 asiretinde de insanlarin ugurlu veya ugursuz olduklari inanci var-
dir. Ayag1 ugurlu veya ayag ugursuz gelin bazi denemelerle veya kendiliginden
anlasilir. Evin esiginin 6niine gelin tarafindan basilmak suretiyle kirilmasi istenilen
bardak veya tabagi kiran gelin ugurlu, kiramayan gelin ise ugursuz olarak bili-
nir. Burada sik kullanilan bir séze gore “Gelin var eve heyir/hayir bereket getirir,
gelin var evin hayir bereketini gotiiriir.” Ahlatta vefali insan ugurlu, vefasiz insan
ugursuz sayilir. Memleketine vatanina komsusuna hor bakan insan ugursuz insan-
dir.

Bitlis’te, ayagi ugurlu, “gudumlu” kimsenin hamur isleri yapilirken isin
iizerine gelmesi istenir boylece bereketi artacagina inanilir.

Bardagin veya tabagin evin esiginde yeni gelin tarafindan kirilmasi, Tiirk
kiiltiir cografyasinda ¢ok yaygin bir uygulamadir ve “seslenme” ile ilgilidir. Kara
iyelerin sesten giiriiltiiden kacacaklar1 veya imha olacaklar1 inancit vardir. Ses ¢i-
karmak suretiyle bu goriinmeyenlerden kurtulma uygulamasi baska seklerde de
kendisini gosterir. Mesela tahtaya vurulur ve “seytan kulagina kursun” denir.

Ahlat’ta yeni gelinin elinin mutlulugu icin oglan evi kiz evinden alinmis bir
bardagi, bir kasig1, bir tabagi, bir ¢cay tabagini “gelinin sirr1” olarak saklar. Bunun-
la amag gelinin yeni evinin sirrina sadik olmasidir. Yukarida agiklamasi yapilmaya
calisilan basma ve basilma olayindaki habersiz alinmis tuzun yakilmasi ile baglan-
til1 bir inang olarak algilanabilir.

Ahlat’ta gelinlik giyildikten sonra gelinin beli baglanir ve ge-
lin hatir veya helallik alir. Basina al posusunu atar. Bu posuyu ilkin damat agar
kayinvalide ve kayin peder damatta oldugu gibi yiizgoriimliigii verirler.

Gelinlerin ilk seslerinin duyulmasi, ilk yiizlerinin agilmasi, esikten ilk ¢ik-
malari, esikten ilk girmeleri ddiillendirilir.

Ahlat’ta gelinin babasinin evinden getirilmis olan ¢ivi yeni evinin duvarina
cakilir ve evin lambalar1 yakilir. Civinin ¢akilmasi ile gelinin yeni evine bagh ol-
mas1 zamanli zamansiz baba evine kogmamasin istenmis olur. Lambanin yakilmasi
ile de gelinin yeni evine aydinlik getirmesi temenni edilmis olunur. Gelinlerin yeni
evlerine bagli olmalar1 igin baska uygulamalar da yapilir. Mesela cebine tas konur
ve “yeni evinde agir ol ve agirligini bil” denir. Civi veya kazik ¢cakmak da bir uy-
gulama bi¢imidir. Belh’de yatir bayraginin génderine ¢aput baglanmaz, ¢caput caki-
lir. Baz1 yorelerde 7 uyurlarin magara duvaria ¢ivi ¢akilarak dis agrisinin gegece-
gine inamlir. Ileride de belirtildigi gibi Ardahan’da yagmur duasi igin dul kadinlar
yere kazik ¢akarlar. Bu tiir rneklemeleri artirmak zor degildir.

Ahlat yoresinde de oglan evi kiz evinden nisanda bardak tiirii bir esya calar.
Bununla amag kizin yeni evine bereketi ile gelmesidir ki ¢ivi almak ile ilgili degil-
dir. K1z evinden egya alma uygulamasi, Erzurum Bayburt ve Agri’da da vardir.
Ben Agri’dan Yiiksel agabeyime Pakize yengemi getirirken bir su bardagi ¢almus,
onu agabeyime bir ziyafet karsilig1 vermistim.

Eski Tiirk inang sisteminde kisioglunun bizzat zatindan kaynaklanan bir
kuvvesinin olduguna inanilir ve bu durum kisioglu kiiltii ile izah edilir. Bu inancin
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cesitli tezahiir sekilleri vardir ve Tiirk kiiltiirli halklar arasinda bunlara sik sik rast-
lanur.

“Evin esiginde/sipana’da oturulmaz” denir. Oturulmasi ugursuzluk olarak
kabul edilir. Aksamdan sonra esikten disar siit verilmez. Siit veya inekleri goze
gelir nazar alir inanci vardir. Boyle hallerde siitiin icine kémiir parcasi atilir. Nazar
ve kem gozden evi esigi ¢olugu cocugu korumak icin tizerlik yakilir, tiitsiisli cev-
reye verilir. Uzerlik otunun siite atildig1 da olur. Kémiir kara oldugu icin atildig
gibi muhtemelen derinliklerinde Od/ocak kiiltii ile izah edilir. Haris insanin gozii-
niin deyecegine inanilir. Nazar, Kiirtce de ayni kelime ile anlatilir. Heloy1 asiretin-
de “nazara gelen hayvan bigaga bile yetisemez” seklinde bir s6z vardir. Bu deyimle
nazarin ne derece tesirli ve 6ldiiriicii bir giic oldugu anlatilir. Halk arasinda “nazar
haktir” diye de bir deyim vardir. Bununla da nazarin 6ldiiriicii giicliniin dinen de
onaylandigi anlatilmistir. Bu konudaki bir 6zli séze gore de “Nazar vurur mezarda
durur” denir. Nazar edisiyle ilgili 6yle inlii nazarcilar vardir ki, bunlar gozleri dey-
digi icin kendi arabalarin1 da devirirler. Nazar eden durumuna diismemek icin
“Masallah, Allah esirgesin, Allah sahibine bagislasin™ gibi sozler sdylenilmelidir.
Insanin kendi ¢ocugunu dahi nazar edebildigine inanilir.

Behranli asiretinde nazar icin en gegerli ¢oziimiin iizerlik oldugu inanci var-
dir. Uzerlik Kiirtce de iizerliktir. Baska ismi yoktur. Uzerlik yakildig1 zaman Kara-
kalpakistan ve bircok yerde oldugu gibi bu asirette de {izerine tuz atilir. Cikan du-
man nazar almis olabilecegi lizerinde durulan kimseye tutulur, etrafta gezdirilir.
Bu agirette de ¢evrenin diger halkinda oldugu gibi kursun dékme inang ve uygu-
lamasi vardir ve daha ziyade Carsamba giinleri kursun dokiiliir.

Annenin ¢ocuguna kargisi tutmaz “Siitii kesti” veya “siitii keser” denir. He-
loyi asiretinde de ayni kiiltiir cografyasinin diger halklarinda oldugu gibi “siit hak-
ki vardir. “Stitkardesleri kardestir” Siitkardesi ile evlenilmez kardesler arasinda
evlenmek haramdir. Kirve gocuklari arasinda evlilik olur. Kirveye kiz verilir kirve-
nin kizi alinir. Ahiret kardesligi inanc1 da vardir. Bu tiirden kardeslikler goriilen
rilyalardan hareketle olusur. Ahiretlikler birbirlerine hediye alir sorunlarina yar-
dimc1 olur sirlarini paylagirlar.

Behranli agiretinde yasamayan ¢ocuga, Olmeyip yasamasi i¢in “baba
alan/baba tarafindan alinmis olan” elbise giydirilmez. Baskasinin aldigi elbise giy-
dirilir.

Babanin almig oldugu elbisenin giydirilmemesi, babanin kara iyeler tarafin-
dan cezaya miistahak goriilmesi inancindan gelmis olmali. Bu uygulamada inang
¢ocugu yasamayan annenin, ¢ok ¢ocuklu annenin besigini kullanmak istemesi ile
aynidir.

Tandirin bulundugu yorelerde tandirin tizerinde daimi olarak duran ve kendi-
sine itibar edilen bir demir sis vardir. Bununla tandirin atesi karistirilir. Bu demir
yere ulu orta atilmaz onun {izerinden atlanilmaz. Tandir demiri olarak bilinir Dolu
yagdig1 zaman bu demir esikten disariya atilir, tizerine tuz serpilir ve dolunun kesi-
lecegine inanilir. Bu konuda bir diger uygulama sekli de annenin diinyaya gelmis
ilk erkek gocugunun gégsiinden igeriye disardan alinmis bir dolu tanesi atilir. Iger-
deki dolu eriyince disarida yagmakta olan dolunun kesilecegine inanilir.
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Bitlis’te yagmur duasi i¢in gidilen 6zel ziyaretler vardir. Gegmiste duaya ka-
tilanlardan ceketini ters giyenler olurdu.
Comge gelin gezdirilirken;
“Comge gelin ¢om ister,
Allah’tan yagmur ister
Vereni oglan toga
Vermiyeni it toga

gibi sozler soylenir.

Halk inanglarinda annelerin ilk ¢ocuklarinda bazi hikmetlerin arandigini go-
riiyoruz. Bazi fallar bilhassa define yerlerinin belirlenmelerinde annenin ilk
kiz cocugundan istifade edildigi olur. Cok yagan yagmurun ve dolunun dinmesi
icin sa¢ ayaginin esikten atilmasi uygulamast Anadolu Tiirk kiiltiir cografyasinin
sair bolgelerinde de vardir. inancin derinliklerinde od/ates kiiltiiniin aranmas1 ma-
kul olur. Giiney Azerbaycan’in Kasgayi Tiirklerinde tutukluk yapan tiifek/bagl
tiifegin bagimin agilmasi veya avin bereketli olmasi i¢in tiifek geng¢ kizin gégsiinden
asagiya dogru sarkitilir

Ardahan havalisi’nde yagmur yagmayip havalar kurak gidince 7 dul kadin
toplanip yere bir kazik cakmaya baglarlar ve sirayla kaziga bir seyle vurulurken her
biri kendi ismini séyler. Mesela “Vur Ayse’nin basina” der . Halk inanglarinin
derinliklerinde kisioglu’'nun medeni hali ile onun gosterecegi belirli etkinlikler
arasinda bir bag kurulmustur. Dul kadinin men edildigi baz1 meclisler vardir. Co-
cugu olmayan kadia da 6zel bir statii belirlenilmis o bazi iligkilerden adeta men
edilmistir. Mesela bu tiir hanimlarin baz1 yorelerde kirki ¢ikmamis bebeklerin ya-
nina girmesi istenilmez. Cok c¢ocuk dogurmus ve cocuklar1 yasayan annenin de
farkli itibar1 vardir. Bunlarin esyalarinda da hikmetler aranir. Bunlara ait besikleri
kullanilan ¢ocuklar1 yasamayan annelerin de ¢ocuklarinin yasayip mutlu olacakla-
rina inanilir. Dul kadinlarin kuraklik i¢in kendi baslarina vurulmalari, bize yas
aninda iizlintlilerini baglarina vurarak yiizlerini yirtarak aglayan kadinlar1 hatirlat-
t1.”Kiil benim bigare basima” sozii bu tespitle iligkili olabilir.

Behranli agiretinde evin en kii¢iik kiz1 evlenmez. Dul kalan anneyi bakmak
onunla birlikte baba evinde yasamak adeta onun bir sorumlulugudur. Bu durum
icin “son besik” gorevlidir, denir. Tiirk bozkir kiiltiiriinde anne ve babaya bakmak
ocagn tiitmesini saglamak, diger kardesler ayrilip ocaktan gittikten sonra en kiigiik
erkek kardesin gorevidir ve kiilldoken olarak bilinir. Kiiltekin/Giiltekin isminin
buradan geldigi izah edilmektedir.

Anlatilan bir hatirada gore Ahlat’a gezmege gelen bir profesor onlar gezdi-
ren taksi soforii ile sohbet ederler. Sofér 8 ¢ocugunun oldugunu hepsinin de issiz
olduklarini sdyler. Hocalar 4 ¢ocuklarinin oldugunu ve dordiiniin de profesor ol-
duklarini sdyleyince sofor “Hocam sizin ¢ocuklart biiyiittiigiiniiz besik duruyor mu
alabilir miyiz?” der.

Ahlat cevresi halk inanglarinda da kursun dékme inan¢ ve uygulamasi
anadili farkliligina bakmaksizin biitiin kesimlerde vardir ve bu uygulama diger
Tiirk kiltiirli halklarinkinden bir farklilik géstermez.
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Ahlat halk inan¢larinda ana dili ne olursa olsun “ses saklama” vardir. Ya-
banci olarak bilinen, saygi gosterilen erkeklere karsi hanimlar bilhassa gen¢ hanim-
lar seslerini saklarlar. Tiirk kiiltiirlii halklar arasinda bu uygulamanin ismi ses sa-
kinmadir. Ses saklamak Ahlat’ta “Yagsmaklanma” olarak bilinir. Yasmaklanan
kadin veya kiz iizlinli/yliziinii yasmagini ¢ekerek orter. Yasmak ve yasmaklanma
Kars ve Borgali’da da vardir

Ahlat Tiirk halk inanglarinda da ana dili ne olursa olsun “Damat Baglama”
inanct vardir. Damadi baglamak i¢in nikdh kiyilirken kulplu kilidin {izerinden
basilmak suretiyle kilitlenmesi saglanir. Boylece damadin kilitlendigine, baglandi-
gina inanilir. Kilit ve anahtar baglamak ve agmak bakimindan iki semboldiirler.

Tiirk kiiltlir cografyasinin bir¢ok yerinde oldugu gibi ana dili farkliligina
bakmaksizin kurtagzi baglanir. Kurtagzi baglamak icin baglayacak kimse bir ipe
diigiim atar. Amag benzerlerinde oldugu gibi dagda kalmis kurdun evcil hayvanlari
parg¢alamasini 6nlemektir. Agzi baglanan kurdun agz agilincaya kadar hayvanlari
parcalamayacag1 inanci vardir. Hayvanlar yerlerine doniince agzi baglanmis olan
kurdun agzi acilir. Aksi halde hayvan agtan 6liir ve bunun glinahinin ¢ok olduguna
inanilir.  Kurtagzi baglamanin farkli yontemleri bilinirken ipe diigiim atarak kur-
tagzi baglama yontemine sik rastlanmaz. Heloy asiretinde kurtagzi baglama Tiirk
kiiltiirli halklarda sik goriinen uygulama sekliyle yapilir bunun i¢in bicak kapatilir
ve acilir. Kiirtge “devi gur girededin”, kurdun agzini bagladim demektir. Gur,
Kiirt¢e kurt demektir.

Ahlat’ta kurutun ezildigi tahta canak kurt ezilen anlaminda zaman-
la kurtezen olmustur. Yorenin halk inanglarina gore bazi hallerde bir kisim kdpek-
ler vardir ki bunlar ezan okunurken koro halinde kurt gibi ulurlar. Ahlat’ta bir kurt
kiiltii olugsmustur. Akkurt ailesi Kurtboganlar veya Kurt Dede olarak bilinmekte ve
aile ismini, 100 y1l kadar evvel silah kullanmaksizin bir kurdu bogarak 6ldiiren
dedelerinden almiglardir. Bunun gibi, Kurtlar, Bozkurt, Kurtoglu gibi aile isim-
leri de vardir. Erzurum’da torununun torununu goren nineye Kurtnine ve torunu-
nun torununu goren dedeye de kurtdede denir. Malatya’da ise torununun torununu
gbrebilmeye Toruntaht olmak denir.

Ahlat halk inanglarinda “zamansiz 6ten horozu keserler” diye bir inang ve
uygulama vardir ki Tirk kiltiir cografyasi halklarinin ortak inanglarindan-
dir. Baykus bu yorede de ugursuz sayilir. Ugursuzlugu sdylenilen diger hayvan
ise Kara Kedi’dir. Onu géren yolunu degistirmek ister. Yolculukta tilkiye rastla-
mak ugurlu ve tavsana rastlamak ise ugursuzluk olarak algilanir. Bu ¢evrede de
kopegin kurt gibi ulumast da kiiltiir cografyasinin diger halklarinda oldugu gibi
ugursuzluk sayilir.

Yorede anlatilan “Malkar Efsanesi” ne gore, Dul ve fakir bir kadinin ¢oban
olan oglu bir define bulur ve padisahin kiz1 ile evlenir. Definenin yerini 6grenmek
isteyen padisah kizina talimat verir. Coban esine “Hazinenin oldugu yerden baba-
nin Malkar/Malkara/biiyiikbas hayvanlarinin gelip gegtigini seslerinden duyuluyor-
du” der. Buradan hareketle padisah hazinenin yerini bulur, ancak hazine sahipli
oldugu icin padisaha nasip olmaz.
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Ahlat Halk sagaltmaciliginda da uygulamalar halklar arasi bir ortaklik arz
eder. Bir tiir egzama olan ve demirov olarak bilinen cilt hastaliginin tedavisi igin
iki diiz tas alinir, ilgili ayet okunur bu taslara tiikiiriiliir ve birbirine siiriiliir olusan
camur egzamali olan yere siiriiliir. Bu uygulama 3 Carsamba tekrarlanir ve ayni
uygulama kina ile de yapilir.

Sigil tedavisi icin Carsamba giinii bir yumurta alinir onun {izerinden bir de-
lik agilarak igerisine 40 arpa dikine yarilarak yumurtanin i¢ine koyulur. Bu haliyle
yumurta arpalarla birlikte topraga gomiiliir ve ¢liriimeye birakilir. Arpalar cliriiyiin-
ce sigillerde dokiilmiis olurlar. Sigil konusundaki diger tedavi seklinde ise, sigiller
tek tek bir iple baglanirlarken ilgili duasi okunur kopan pargalar koptukca topraga
gomiiliirler. Bu uygulamada da bir “baglama” aranabilir mi? “Olumsuzluga yol
acan iye baglanilmis” diye diisiiniilebilir.

Ahlat Cerkezlerinde eskiden evlenilecek ciftler arasinda 7 gébek sayilirdi.
Ancak simdilerde bu uygulama kalkmis yakin evlilikler de baslamistir.

Heloyi asiretinde kina geline, askere, siinnetli ¢ocuga yakilir. Ayrica tirpan-
cilar derinin kalinlagmasi i¢in ellerine yakarlar. Bu agirette alevi inangli Miisliiman
Alevi halka kiz verilmez ve kiz alinmaz.

Ahlat diiglinlerinde damat, damada ait bir egsya mesela ceketi, ayakkabisinin
teki kacirilir. Damadi tekrar geri vermek icin sagdictan para veya hediye alinir.
Buna “damadi kacirma” denir.. Ayrica “damat hamurunu kagirma” uygulamasi
da vardir. Damadin kiz evine gonderdigi un ve yagdan bir tekne igerisin-
de hamur yapilir. Gengler bu tekneyi kagirip buna karsilik sagdigtan para alip geri
verirler.

Heloy1 agiretinin halk inanglarinda diigiin bayragi gelenegi vardir. Diigiinler-
de Tiirk bayrag: tasinir. Eskiden bir de gelin bayrag veya diigiin bayrag: olurdu.
Bu bayrak beyaz keten kumas iizerine kirmizi ay yildiz islenmis bir bayrakti. Gelin
almaya gidenler bu bayragi geline verirlerdi. Bunun igin gengler atlari ile yarigir-
lard1. Oyle gengler vard: ki gegmis diigiinlerde yaptig1 yarislarda 4-5 bayrak ka-
zanmis olurlard.

Gelin damadin evinin 6niine gelince hazirlanmis bozuk parali ¢erez gelinin
basina serpilirken dilimlenmis ve fakat dagilmamiselmayr da gelinin basina
atar. Bu uygulama da ortak kiiltiir iirtinlerindendir. Ayrica elma Tiirk kiiltiirlii halk-
larda bir kiilt olusturmustur.

Ahlat’ta gelin kocasinin evine gelince esikten iceriye girmeden evvel esigin
oniine konulmus bardaga basarak onu kirarken bir eli bala batirip kapinin sévesine
vurdurulur ve Kuran’in altindan yeni evine girer.

Bu uygulama da Tiirk kiiltiirlii halklarda ¢ok yaygindir. Yukarida da belirtil-
digi gibi, bardak veya tabak gibi kirilinca ses ¢ikaran nesnelerin kirilmasi ile kara
iyelerin kagtiklarina inanilir. Bal ise yeni yuvada tatliligi temsil eder. Kuran’in
altinda gegmek Islami toreye uygun bir yasam segmek anlamina gelir.

Sor Kiirtge al, soruk de kizamik demektir. Kizamiktan korunmak ve hafif at-
latilmasi i¢in hasta olana al/kirmiz1 giydirilir. Diger Tirk kdiltiirlii halklar gibi Kir-
miz1 Ortiiler kullanmilir. Kirmiz: tatlilar mesela pekmez yedirilir. Birgok yerde kiza-
mik surubu kizamik sekeri igirilir yedirilir. Adlandirmalardaki kelimeler degismis
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olmasina ragmen halk inang¢larindaki korunma bigimleri ile inanglar degismemek-
tedir. Halk inanglarinin kok hiicreleri adeta miisterektir.

Ahlat’ta logusa hanim aynaya bakmaz. Zira 40 giin cinler logusanin basina
tebelles olurlar. Aynaya bakar veya yalniz birakilirsa cinler veya Deniz Kari-
s1 logusanin cigerini yerler.

Aynaya gece bakilmayacagi ve logusalarin 40 giin korunmalar1 gerektigi
inanc1 yukarida da asiretler bazinda bilgi verilirken belirtildigi gibi Tiirk kiiltiirli
halklarda ortak olan bir inangtir. Ancak bunu yapanin Al karist oldugu bilinmekte
idi. Ahlat’tan derlenilen bilgi ile Deniz Karis1 ismi de sisteme karismis olmakta-
dir. Al karisi logusa kadinin ve bebeginin cigerini soktiikten sonra yemek i¢in su
kenarlarina bilhassa degirmenin bendine gotiirdiigii inancina, simdi bir de gol kiyist
eklenmis olmaktadir. Bu tezahiire inancin ¢evre sartlarindaki sekillenmesi gozii ile
bakilabilir. Yalniz birakilmig viicudu zayif diismiis, atesli annenin aynada bir seyler
goriip korkmasi her zaman miimkiind{ir.

Gece aynaya bakan geng kizlarin kismetlerinin kesilecegi inancinin yani sira,
ayna geng kizlarin elinde kirilir ise o kizin kaderinin baglanmigligina inanilir Mev-
lit okunan ve namaz kilinan yerlerde ayna bulundurulmaz kisi kendisini aynada
gormesi halinde namazi mekruh olabilir. Inanci vardirSarikamis’taki Kafkasya
gdcmenlerinin muayyen gecelerde kismetlerini tahmin konusunda yaptiklar1 uygu-
lamalarda aynadan da yararlandiklart bilinmektedir.

Ahlattaki bir inancana gore kisi hi¢ kalmadigi bir evde ilk yattigi gece yasti-
ginin altina bir ayna koyar bir niyet tutar ise, ileride evlenecegi kimseyi riiyasinda
gorecegine inanilir.

Al Karisi, Behranli agiretinde Sivat olarak bilinir. Stvat’in ayrica Kiirtge bir
karsilig1 yoktur. Ana dili farklilifina ragmen inang ve tanimlanmasi aynidir. Si-
vat’in ilk karsilastigi insandan korktugu gibi Keza erkek attan korktugu seklinde
bir inan¢ da vardir. Sivat’in bagh ati1 gece bindigine de inanilir. Bu inang Tiirk
kiiltiir cografyasinda ¢ok yaygindir ve bununla ilgili birgok efsane de vardir.

Ahlat’ta bir de Subat karis1 inanct vardir. Subat ayinda dogum yapan kadin-
larin Subat karisi tarafindan cigerinin yenilebilecegine inanilir. Subat Karisi ile
Stvat ne derece aynidirlar bilemiyoruz. Subat karisindan korunmak igin logusanin
yanina yastiginin altina firkete, bigak, makas konur bulundugu odanin duvarina
silah asilir. Bu kadini, sadece logusa kadin gorebilir onun gdziine goriiniir, o esini
cagirir ve silah atmasini saglar. Silah sesinden korkan subat karisi gider. Gitmeme-
si halinde logusasiin cigerini gotiirlip yiyecegine inanilir. Subat Karisi’ndan ko-
runmak i¢in diger aylarda da tedbir alinir, ancak o daha ziyade Subat ayinda etkili-
dir. Onun diger ad1 Deniz Karisi’dir. Subat Karisi’ndan korunmak i¢in logusanin
kapisinda at kignetilir. Erkek atin gbziine goziiktiigline inanilir ve attan korktugu
kanaati vardir.

Anilan kara iye i¢in aylardan “Subat” admin se¢ilmis olmasi bu ayin 6zellik-
le baz1 yorelerde cok soguk gecmesi, atesli hastalik yasayan anne aday1 itibariyle
anlamli olmali. Subat Anasi tanimlamasi dogu kara denizde de bilinmektedir. Sivat
adin biz Elazig’dan da benzeri etkinlikleri ile bilinen iye olarak hatirliyoruz. Sivat
muhtemelen Subat’in farkli telaffuz edilmis seklidir.
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Bir degerlendirmelerimizde kara iyeleri bir kefeye koyarken bunlar1 genel
olarak bir cin tiirii olarak da miitalaa ediyorduk. Siikran Akyiirek logusa anneyi ve
balasini cin ¢arpabilecegini ancak Subat Karisinin cin olmadigi kanaatindedir.

Kara iyelerin tanim ve tasniflerini 6zelliklerindeki farkliliklarla birlikte tespit
edip yansitabilmek sanildigindan daha zordur. Bu tiir nesnellestirilemeyen varliklar
konusunda kaynak dogal olarak duyumlarini agiklamakla yetinmektedirler. Hal bu
olunca net teshislerin konulmas1 bu konularda daha ¢ok bilgilerin derlenilip tekrar
tekrar degerlendirmeye tabi tutulmalar1 gerekecektir.

Heloyi agiretinde diger bir¢cok yoremizde oldugu gibi Albasti, karabasan ola-
rak da gecer. Kara Kiirtge rest’dir. Ancak bu rahatsizlik Karabasan olarak bilinir.
Ondan korunmak i¢in muhakkak logusanin yaninda bir kimse ona arkadaslik etme-
lidir. Ayrica logusanin bulundugu odada kara renkli bir seyin bulunmamasi gerek-
tigine inanilir.

Dogu Karadeniz’de kendisinden korunmak isteyenleri sorgulayan bir kara
iyenin varliina inanilir. Bu iyenin adin ne, ne i§ yaparsin, nerelisin, nereden gelir-
si. Nereye gidersin gibi 7 sorusuna verilecek cevaplarin hepsinin “kara” on eki ile
baslamas1 gerektigine inanilir. Adim Kara Osman, Karamanliyim gibi.

Ahlat’ta 110 lakapl aile vardir bunlardan birisi de Agzikaralardir. Kayak ai-
lesi de Kayilarla baglantilagarak izah edilmektedir.

Ahlat halk inanglarinda aksamdan sonra/aksam ezanindan sonra evin siipii-
rilmesi sakincali goriilmiistiir. Geg saatte siipiirge tutulmaz denir. Aksam, giin
batim ile ve giines kiiltii ile ilgili olmali. Bu saatler i¢in dar vakit veya giin anasina
kavusan zaman denir. Bu saatlerde defin yapilmaz, uyuyanlar uyandirilir, tohum
ekilmez. Bu saatlerde evin siipiiriilmeyecegi inanci da ¢ok yaygindir. Keza aksam-
dan sonra disar1 su bilhassa kirli ve sicak su cinlere zarar verebilecegi ve onlarin
zararma yol agabilecegi i¢in dokiilmez.

Behranli Asiretinde gelinin ¢eyizi arasinda siipiirge, sabun, ¢uval dikiminde
kullanilan ipin bulunmas1 muhakkak aranir. Bu asirette de Tirk kiiltiir cografyasi-
nin diger kesimlerinde oldugu gibi gece ev siipiiriilmez, siipiiren giinah islemis
olur. Aksamdan sonra evin siipiiriilmeyeceginin kut baglantisi itibariyle bir incele-
mesi yapilmistir.

Siipiirgeden yagmur Gelini yapma gelenegi Ahlat halk kiiltliriinde de vardir.
Yagmur yagmayip havalar kurak gidince Cal1 Siipiirgesi’nden Comge gelin diizen-
lenir/yapilir. Bunu gezdiren ¢ocuklar koro halinde;

Comge gelin ¢com ister

Allah’tan yagmur ister

Dolasanlarin her birine

Punga/Folluklardan yumurta ister
denir. Evlerden yumurta toplanir, yumurta verenler yagmur Alayi’nin basina veya
Comge gelinin iizerine su serperler Comge Gelin’in aldigi farkli isimler
ve Yagmur Dualan ile ilgili ayrintili etimolojisi ¢alismalari yapilmistir.

Gece disartya su dokiilmeyecegi inanc1 diger halk kesimlerinde oldugu gibi
Heloyi asiretinde de vardir. Burada cinler i¢cin “gece gezenler” denir. Bunlarin
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esiklerin altinda olduklarina ve sicak dokiilmesi halinde yanabileceklerine inanilir.
Inanca gore gece gezenler kemre ve kemik yiyerek beslenirler.

Eski Tiirk inang Sistemi olustururken esiklerin altindaki ev iyesi veya Ocak
Iyesi evin esiginin altinda diisiiniilmiis ve evin koruyucu oldugu kabul edilmistir.
Gece disartya sicak su dokiilmesi halinde yanabileceginden endise edilenler ise
genel anlamda kara iyeler Islami terminoloji anlatmak gerekir ise belki cinlerdir.

Anlatilan yasanmis bir olaya gore Uludere’de okiizleri gece arayan bir kim-
se bir miizik sesi duyar ve sesin oldugu yere gidince boylar1 20—30 santim ve ayak-
lar1 1-2 santim olan bu yaratiklarin bar tutup oynadiklarini goriir. Bu tiir bulgulara
Posof ve Igdir havalisinde de rastlandigini biliyoruz.

Tiirk kiilttirlii halklar arasinda “At binan Cin” olarak bilinen yaratik Heloy1
agiretinde de bilinmektedir. Burada ayrica Pisto veya Ag Esek olarak bilinen bir
kara iye vardir. Onunla belirli yerlerde karsilasilir. Insanin karsisina vakitli vakitsiz
ciktig1 ve korkuttuguna inanilir. Bir diger kara iye i¢in ona rastlayanin verdigi bil-
giye gore ayaklar1 yerde bas1 goklerde idi. Ben gittikge o da gidiyordu. Kopeklerin
sesini duyunca kayip oldu. Sonra tilki oldu daha sonra atin dalina/sirtina bindi.
Sonra kopeklerin sesini duyunca atlayip atin Oniine bindi. Atin Oniinde beyaz bir
sey bilirdi. Kdye gelinice mezarlikta bir lamba yaniyordu. Bundan kurtulmak i¢in
Felak Nas, Fatiha ve Islah sureleri okunmalidir. Bu takdirde goziikmez.

Heloy1 asiretinde gocuk evi siipiirmege kalkarsa eve misafir gelecegine ina-
nilir. Ayrica burun kasininca da misafir gelecegine inanilir.

Heloy1 asiretinde ayni kiiltiir cografyasinin diger haklarda oldugu gibi gece
aynaya bakilmaz, giinahtir inanci vardir. Hamile kadinin da aynaya bakmasi dogru
bulunmaz.. Hamile kadin ziyarete, tiirbelere de gitmez. Behranli asiretinde gece
aynaya bakilmaz, bakan kimse giinah islemis ve onun kismetinin kesilecegi inanci
vardir. Kirik ayna tutulmaz/kullanilmaz. Kirik ayna tutan1 keder gam bulur, kirik
aynanin karabet olduguna inanilir. Bu asirette 6lecek kimsenin 6lecegini ¢ok kere
anladig1 inanc1 vardir. Olecek kimseye dlecegini Allah’m bildirdigine inanilir bir
anlatiya gore Olecek bir kimse hi¢ gormedigi gegmiste 6lmiis babasini riiyasinda
beyaz elbiseler giymis hali ile goriir ve babasi tarafindan evlendirilmek istenirse,
bu riiya, sahibinin 6leceginin isareti olarak kabul edilir.

Ahlatta ¢cocugu yasamayanlarin ¢cocuklarinin yasamasi i¢in ismi Ahmet olan
7 evden kumasg toplanilir. Bebegin yorgan veya giysisi bu kumastan yapilir. Bu
bulguyu benzerleri itibariyle yukarida anlamlandirmistik. Derinliklerinde 7 yasina
kadar baba mali giyilmeyecegi inanci vardir. Cocugun 7 yasina kadar her yil bir
kurban kesilir ve kurban sahibi kestigi kurbanin etinden yemez. Yenilmeyen et
adanmistir. Adanilan etin sahibi adanilan kimse daha dogru bir ifade ile adanilan
kimseye problem olandir. Belki onun &liimiine yol agandir.

Ahlat’ta 6len bebek bir giinliik de olsa canli olarak dogdugu inancindan ha-
reketle o dliiye kefen dahil tiim 6liim islemleri yapilir.

Ahlat’ta anadili farkliligina bakilmaksizin diger Tiirk kiiltiirlii halklarda ol-
dugu gibi 6lmiis bir yakinini riiyasinda goren kimse onun kendisi i¢in hayir islen-
mesini istedigini diisiiniir. Olenin ruhuna fatiha okur, sadaka verir. Heloyi asiretin-
deki bir inanca gore, “Dara diisen insan Salih bir kimse ise Allah onun babasini ona
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yardim igin riiyasinda ona gonderir.” Bu tespit fevkalade onemlidir ve ata ruhu
inanci ile ilgilidir. Olmiis yakinlarin riiyaya girmek suretiyle yasayan yakinlarina
yardim edebilecegi inanc1 hakikaten ¢ok ciddi bir bulgudur.

Ahlat cenazelerinde yas 3 giindiir. Cenaze evinde 3 giin ates yakilmaz yemek
pisirilmez. Taziye 3 ay siirer. Bu siire zarfinda ¢amasir da yikanmaz. Cenazenin
ciktig1 evde yaslhlar arasinda “yiiz yirtma” yoktur. Yastan ¢ikacak erkegi yakinlari
transa gotiirerek yastan cikarlar. Ahlat Cerkezlerinde “cenazede itikadi kuvvetli
olan sesli samatali aglamaz” inanci vardir. Bunlardan yemek pisirmek i¢in ocak
yakilamamasi od/ates kiiltii ile ve camasir yikanmamasi ise kisioglunun kokusu ile
ilgili olmali. Camagira sinmis olan kokudan hareketle inanilan inanglar vardir. Bu
durumlar kara iyelerin muhtemel zararlar1 ile izah edilebilir.

Heloy agiretinde cenaze masraflarini taziyeye gelenlerin yemek masraflarini
agiret verir. Asiret mensuplar1 bu masraflar1 aralarinda topladiklar para ile kargilar
masraflar1 bolerler.

SONUC

Anadolu kiiltiir kimligi, anadili farkliligina bakmaksizin, birlikte yasayan
halklarin katkilar1 ile miisterek hayatin dogal seyri icerisinde, milli kisiligini olus-
turmustur. Halk kiiltiiriiniin yansittig1 bu tablo, bir takim aydinlarca goriilemeyebil-
se de, bir gergektir. Gegmiste yapilan “yok sayma” ve giinimiizde ‘daha ziyade
emperyalizm giidiimlii’ moda olma temayiilii gosteren, ‘ayniliklar1 hice sayarak
ayriliklardan hareketle yeni kimlikler olugturma arayisina girme gibi’ hatalar yasa-
nilmazsa bu milli miras halklarin hepsine yeter.
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TEKKE EDEBiIYATI VERILERINE GORE OGUZCA
VE ARNAVUTCA ARASINDAKI ILISKILER

RELATIONS BETWEEN OGUZ AND ALBANIAN BASED
ON TEKKE LITERATURE

CBA3b MEXAY AJIBAHCKUM U OI'Y3CKUM A3BIKAMHA
11O 3AIIMCAM KEJIBH

Dog. Dr. Adriatik DERJAJ”

0Z

Tiirkgenin Balkan yarimadasinda konusulan Arnavutca, Yunanca, Bulgarca
vs. diller ile yiizyillardan beri kurdugu dil iligkileri iinlii dilci, dilbilimci, edebiyatci
ve tarih¢ilerin en 6nemli ¢alismalarinin ana konularindan biri olmustur. Kimisi dil
etkilesimi alani igerisinde degerlendirmeye c¢alistigi dstin dil - al¢ak dil ayrimimn
yaparak kendi ana dilini Gistiin ¢ikarmaya tesebbiis etmis; kimisi ise dil baglantis
alani igerisinde veren dil - alan dil ayirimini yaparak topolojik bir yaklagimla hangi
dilin bir 6tekine gore daha eski oldugunu ortaya ¢ikarmaya calismistir. Bunlarin
yant sira, kimi tarihgiler dil iliskilerine antropolojik bir yaklasimla hareket ederek
kendi toplumunun tarihindeki belli tarihi verilere ulagabilmek i¢in dile basvurmus-
tur. Ayrica ilging bir sekilde bu tip caligmalarda Tiirk¢e ve Arnavutca arasindaki
ilk temaslarin Osmanli ordularinin 1400’1 yillarin basinda bdlgeye gelmesiyle
sinirlanmig olmakla beraber, bu tarihten ¢ok 6nce Arnavutlar ile birlikte yasamig ve
Islam inancim yaymaya gelmis Bektasilik pirleri olan Balim Sultan, Sar1 Saltik ve
Tiirk-Oguz diinyasindan gelen onlarca sahsiyetin kiiltiirel ve dilsel etkisinin ihmal
edildigini gormekteyiz. Tiirkce ve Arnavutca dil iligkilerini degerlendirmeye cali-
san arastirmacilarimiz (Ozellikle Ol¢linlic Arnavutgada kullanilan 1800 ve buna
ilaveten halk dilinde kullanilan 4000 sozciikle birlikte yaklagik 5800) Tiirkizmlerin
(Tiirkge kokenli sozciikler) giris yolunu, etimolojisini, stilistik ve folklorik degerle-
rini agiklamayi {istlenmistir.

Bu sozciiklerin dilimizdeki fonolojik yapisi, kaynak dilde ve komsu dillerin-
deki esleri ile farkli ya da benzer olmasi (Turqi-Turki, Qerim-Kerim, sevap-thevab,

" Tiran Universitesi Yabanci Diller Fakiiltesi Balkan ve Slav Dilleri Boliimii Ogre-
tim Uyesi. Tiran/ARNAVUTLUK
(adriatikderjaj@yahoo.com)
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glinah-gjiinah, miiftii-mifti, pusu-pusi) érneklerinde oldugu gibi 6zellikle etimolojik
olarak tespitini gii¢lendirmistir.

Edebiyat malzemelerinin kullanimi, Tiirk ve Arnavut kiiltiirii arsanda bir
koprii islevi gorebilmistir. Tekke Edebiyati Oguz-Tiirk kiiltiiriiniin istikrarl bigim-
de devaminin saglanmasinda 6nemli bir rol oynamustir. Bu rol Tiirk dilinin Balkan-
larda yayilmasiyla daha da 6nem kazanmustir.

Nefes ve ilahiler Bektasi diinya goriisiiniin nakledilmesinde, korunmasinda
ve insanlarin bunlarla uyumlu hale gelmesinde hayati bir rol oynadigi igin, ayni
zamanda bu kiiltiirel mirasin en iyi sekilde muhafaza edildigi edebi eserler olmus-
tur.

Calismamizin amaci, Arnavutgada kullanilan Tiirkizmlerin fonolojik yapisini
inceleyerek Arnavutlarin Oguz Tiirkcesiyle yazilmis ve okunmus nefes ve ilahilerle
temasindan dogan ve giinlimiize kadar varligim siirdiirtip ilk giinkii gibi tazeligini
koruyan Arnavut¢adaki Tekke Edebiyatinin meyvelerine deginmektir.

Anahtar Kelimeler: Oguzca, Arnavutca, Nefes, ilahi, Tekke Edebiyati, Dil
Miskileri.

ABSTRACT

Language relations between Turkish, Albanian, Greek, Bulgarian, etc. lan-
guages that are spoken in the Balkan Peninsula for centuries have been the main
subject of the most important studies of famous linguists, men of letters and histo-
rians. Some of them tried to make their mother tongue superior by distinguishing
between superior language and low language, which they tried to evaluate in the
field of language interaction, while others tried to reveal which language is older
than the other, with a topological approach, by making the distinction between the
giving language and the receiving language. In addition to these, some historians
approached language relations with an anthropological approach and applied to
reach certain historical data in the history of their own society, and interestingly,
although the first contacts between Turkish and Albanian in these types of studies
were limited to the arrival of the Ottoman armies in the region in the early 1400s,
much more than this date. We see that the cultural and linguistic influence of Balim
Sultan, Sar1 Saltik, and dozens of personalities from the Turkish-Oghuz world, who
were Bektashi sages who first lived with Albanians and came to spread the Islamic
faith, are neglected. Our researchers, trying to evaluate the relations between Tur-
kish and Albanian languages (especially 1800 used in standard Albanian and app-
roximately 5800 together with 4000 words used in colloguial language) undertook
to explain the entry way, etymology and folklorik values of Turkisms. The phono-
logical structure of these words in our language, has a shape as (Turgi-Turki,
Qerim-Kerim, sevap-thevab, gunah-gjunah, mufti-mifti, pusu-pusi) and makes it
particularly etymologically determined.

The use of literary materials could function as a bridge between Turkish and
Albanian culture. Tekke Literature played an important role in ensuring the stable
continuation of the Oghuz-Turkish culture. This role gained even more importance
with the spread of the Turkish language in the Balkans.
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As Nefes and Hymns play a vital role in transmitting, preserving and harmo-
nizing the Bektashi World View, it has also been the best preserve of this cultural
heritage.

The aim of our study is to examine the phonological structure of Turkisms
(Turkish-origin words) used in Albanian, and to indicate the fruits of the Tekke
Literature in Albanian, which emerged from the contact of Albanians with nefes
and ilahi written and sung in Oghuz Turkish, and which has survived until today
and preserves its freshness as the first day.

Key Words: Oghuz, Albanian, Nefes, llahi, Tekke Literature, Language re-
lations.

Giris

Doguda Cagatayca, kuzeyde tarihi Kipcakea ile temsil edilen Orta Tiirkce
donemi Tiirk lehgeleri batida ise Oguzca ile temsil edilmekteydi. Aslinda Oguzca
terimi yaninda Anadolu merkezli Bati1 Tiirkgesi de kullanilmaktadir. Oguzca 13.
yiizyildan itibaren Anadolu’daki yerli agiz 6zelliklerine gore bir yazi dili gelistir-
mis, 16. yiizyilda da yerini Osmanli Tiirk¢esine birakmistir (Akar 2005:269).

Arnavutga-Tiirkge dilleri arasindaki temaslar, bazen kiiltiirel veya etik diiz-
lemde, bazen insanlararasi diizlemde dogrudan temas seklinde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu diller arasindaki temaslarin dogusuna etki eden en eski faktorlerden biri
Islam inancinin yayilmasidir.

Arnavutlarin Islamiyet ile ilk temaslariin ve bu dine girislerinin izleri ¢ok
eski tarihlere dayanmaktadir. Osmanli donemi oncesi ta 13. yiizyilin basinda veya
oncesinde, Arnavutlarin yasadigi topraklar, bulunduklari cografi konumdan dolay1
Oguz-Tirk diinyasindan misyonerler tarafindan hem dini hem de askeri amaglarla
sik sik ziyaret edilmistir. Bu dogrultuda, sdylemek gerekir ki, Arnavut halkinin
Miisliimanlagmasi bir anda olmadi; bilakis, bahsettigimiz ilk temaslar, sinirhi go-
rillmelerine ragmen, bir zemin hazirlama roliinii oynadi (Hristiyanligin yayilmasi-
nin ilk dénemlerinde oldugu gibi) ve Osmanli doneminde gériilen Islamiyet’in
umumi kabuliinii kolaylagtirdi.

Sar1 Saltuk ve Balim Sultan gibi Haci1 Bektasi Veli’nin miirit ve dervisleri-
nin, Arnavutlarin yasadigi cografyada yaptiklar hayirseverlik isleriyle ve halka
Islamiyet’i tamtip sevdirmeleriyle bu din yayildi; ayrica bu sayede bu kisilerin
diline yonelik de bir sempati olustu. Kanaatimizce, Arnavutgaya giren ilk Tiirkce
sozciikler, Eski Anadolu Tiirk¢esi doneminin 6zelliklerini barindiran dini verinti-
lerdir ve bunlardan en eskileri, Arn. dua~ Tr. dua, Arn. xhenet ~ Tr. cennet, xhe-
nem, xhehenem — cehennem, kurban — kurban, namaz — namaz, Qabe — Kabe, av-
des — abdest, harram — haram, gjynaf — giinah, sevap — sevap, imami — imam, der-
vish — dervis, musliman, mysliman —Miisliiman, islam — Islam, din — din, pejgam-
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ber, pejgamer — peygamber, hajde — hadi, sadaka — sadaka, gibi verintilerdir. Bun-
lar, glinlimiiz Arnavutcasinin sézcesine ve sozliikkgesine yerlesip gegen asrin bagin-
dan beri devam eden saflagtirma hareketlerine dayanabilmis sozciiklerdir (Gjinari
2003, Shkurtaj 2003: 263)

1. Tarihi Veriler

Tarihi verilerde -dolayistyla giiniimiiz tarihgilerinin ¢aligmalarinda da- Os-
manlilarin Balkan yarimadasina ilk defa ayak bastiklari tarih konusunda kronolojik
farkliliklar sergilenmektedir. 1347, 1349, ve 1352 yillarinda Sultan Orhan’in asker-
leri VI. Johan’in askerlerinin yaninda, Sirp ve Bulgar ordularina kars1 savagmak
iizere Balkan topraklarna girdiler. Boylelikle, 1352 yilinda Osmanlilar Gelibolu
sehri yanindaki Cimpe kalesini ele gegirerek Avrupa kitasinda ilk topraklarina sa-
hip olurlar. iki y1l sonra 1354 tarihinde Osmanlilar Gelibolu sehrini ve ardindan
biitiin Dardanel bolgesini de ele gegirirler. Sultan 1. Murat, 1362-1389 yillarinda
Balkanlarin daha da igerisine ilerleyerek yeni bolgeler, (bunlar arasinda Arnavutla-
rin bolgelerini de) kale ve yerlesim yerleri ele gegirdi. Fakat Arnavutca-Tiirkge dil
iligkilerinin bu tarihlerden ¢ok daha 6nce basladigini diisiindiiren vakalar da vardir.
Ornegin Bizans imparatoru Paleolog III. Andronik (1328-1341 yillarinda Arnavut
isyanini bastirmak i¢in) Arnavutlarin en gelismis prensligi sayilan Berat bolgesi ve
cevrelerine harekat diizenler. Ordusunun ¢ekirdegi Oguz askerlerinden ibaret olan
Bizans Imparatoru, Ohri, Kolonja, Devoll sehirlerini isgal ettikten sonra 1336’da
Berat’a girer.

Dolayisiyla, Arnavutgada yerlesmis en eski Tiirkce verintiler, Oguz Tiirkge-
sinin en belirgin 6zelliklerinden biri olan sézciik sonunda /u, i, i/ sesbirimini /i/‘ye
donistiiren boru-bori drneginde oldugu gibi, ordu, askerlik ve kamu yonetimi ile
ilgili sozciiklerdir. Tr. boru — Arn. bori, Tr. tapu — Arn. tapi, kapt — kapi, avlu —
avlli, yatagan — jatagan, bigak — bigak vb. gibi sozciikler bunlardan bazilaridir
(Derjaj 2010:37).

Meri¢ muharebesinden sonra Balkanlardaki prensler -bunlar arasinda Arna-
vut prensler de vardir- 1. Murat’in vasallar olur. Vasalliin icap ettirdigi sartlara
gore bu prensler sultana her yil belli bir vergi 6demek ve savas durumlarinda kendi
ordulartyla I. Murat’in askerleri yaninda savasa katilmak zorundaydilar. Osmanli
ordularinin Arnavut topraklarina, yani Arnavut kale, sehir ve kasabalarina ayak
basmalart 1380’li yillara denk gelir. Rumeli beylerbeyi olan Timurtas Pasa 6nder-
liginde Osmanli ordulari Sofya kentini ele gegirdikten sonra Arnavut sehirlerine
dogru sefere ¢ikar. 1385 yilinin eyliil ayinda bu ordu Arnavut prensesi Il. Balsha
askerleri ile Savra ovasinda (giiniimiizde Lushnjé kenti) kars1 karsiya gelir. IL.
Balsha’nin da sehit diistiigli bu savag Osmanli ordusunun galibiyetiyle sonuglanir.
Bu galibiyetten sonra domino etkisi misali Arnavut sehirlerinin ve kalelerinin ¢ogu
Osmanli hakimiyeti altina girer; bunlar sirasiyla Berat, Gjirokastér, Krujé kale-
sehirleridir. 1386 yilinda ise Osmanlilar Arnavutlarin en uzak yerlesim yeri sayilan
Nish (Nis) kentini ve 1387 yilinda ise Selanik kalesini ele gegirirler.

Fetihlerin hemen ardindan (birka¢ durum haric) bu sehir veya kalelerin yo-
netimi i¢in Anadolu’dan idareciler tayin edilirdi. Bunlardan kimileri iltifat olarak,
kimileri ise riitbe degismesiyle ya da siirgiin olarak aileleriyle birlikte géreve gelir-

33



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

lerdi. Anlasilacag1 iizere, 6zellikle 14. yilizyil sonlar1 ve 15. yiizyil baslarinda,
Oguz-Osmanl Tirkleri Arnavutlarin cografyasina yeni devlet idaresi, yeni kurum-
lar, yeni sosyal diizen ve yeni anlambilimsel degerlerle birlikte; Balkan halklarinin
biitiiniiyle yeni tanistig1 bir dini, Islam dinini de kurumsal bir sekilde getirmislerdir.
Iste, devlet idaresi ile ilgili olan ve giiniimiiz Arnavutcasinda da eski/eskimis s6z-
ciik degeri tasiyan sozciiklerden Arn. kadi — Tr. kadi, Arn. hiigiimet — Tr. hiikumet,
vali — vali, dilaver, dylaver — dilaver, dizdar — dizdar, kala — kale, bajraktar — bay-
raktar, aga — aga, bej, bek, beg — bey, bimbash — binbasi, nizam — nizam, at — at
vb. verintiler, Bat1 Tiirk¢esinin yani Oguzcanin dilsel 6zelliklerini koruyan ve diak-
ronik olarak eskilik kronolojisine gore tigiincii grubunu olustururlar. Yeri gelmis-
ken sdylemek gerekir, bilyiik Roma Imparatorlugu déneminde de Arnavutluk cog-
rafyasinda onlarca kale insa edildigini ya da tamir edildigini ve adlarinin Késhtjella
— Kastello, Castell ya da Kastrum (Ergirikasr1 6rneginde goriidiigiimiiz gibi) olarak
adlandirildigini biliyoruz. Oguz-Osmanli Tiirklerinin bolgeye girmesiyle bu adin
kale olarak degistirilmesi dilcilerin vurguladigr énemli 6rneklerdendir. Arnavut-
luk’ta bu verinti ile Kalaja e Prezés, Kalaja e Dodés gibi yerlesim adlar1 da vardir.

Arnavutcga ve Tiirkge dil iligkilerinin 1385-1912 tarihleri arasinda sinirlandi-
gin1 soyleyebiliriz (Cabej 1975: 125). (Bu tarihler, Oguz Tiirklerinin Arnavutluk
sinirlarinda hakim oldugu tarihlerdir ve bu donemin Tiirkgesi, yonetimin ve galibin
dili oldugu i¢in, bolgede konusulan dil karsisinda, yani Arnavutcaya karsi, bir su-
perstratum durumundaydi. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki, bu uzun zaman zar-
finda bu bolgede sadece idari birimler kurulmadi. Tiirkler bolgeye yeni bir hayat
diizeni, yasama tarzi kazandirdi ve 6zellikle egitim, hukuk, kiiltiir kurumlarin si-
firdan inga etti. Devlet kurumlarinin organizasyon sekli, timar sistemine dayali bir
feodal askeri diizene dayaliydi. Bir¢ok yatirim (yatirim diyebileceksek) merkezi
planlama ile degil bolgesel planlama olarak gergeklesiyordu. Bununla birlikte,
yapilan yatirimlarin (cami, medrese, yol, koprii, Balkan gehirlerinde meshur olan
camilerin yaninda saat kuleleri vb.) parasi hayirsever insanlar, tiiccar ve esnaflar-
dan karsilaniyordu. 14. yiizyilin timar sisteminin bolgede yayilma dinamigini an-
lamak i¢in ise elimizde kaynak olarak sadece tahrir defterleri oldugu i¢in bunun
iizerinde fazla durmayacagiz.

2. Gramer Verileri

Oguzca ve Arnavutca akraba olmayan iki dildir ve bilindigi tizere her ikisi
de iki ayr1 dil ailesine aittir. Arnavutga Hint-Avrupa, Oguzca ise Altay Grubu dille-
rindendir. Bu donemin Tiirkgesi, Arnavutcanin sesbiliminde, bigimbiliminde, s6z-
diziminde ve anlambiliminde, yani dil biliminin her dalinda ¢ok belirgin sekilde
etkili olmustur. Bu dénemde Tiirklerde ¢ok meshur olan Ahmed Fakih, Yunus
Emre gibi sairler ¢oktan beri eserlerini diinyaya tanitmig olmalarina karsilik, Arna-
vutcanin ilk yazili eserine ancak 1555 yilinda rastlamaktayiz. Bu manzara, bize,
dilsel etkinin kaginilmazligini ve edebiyatiyla, idari, iktisadi ve askeri terimleriyle
daha geligsmis olan Oguzcanin veren dil, Arnavutcanin ise alan dil durumunda ol-
dugunu gosteriyor.

Arnavutcanin geleneksel olarak climle yapist 6zne-yliklem-nesne iken Bati
Tiirkgesinin ise Ozne-nesne-yiikklemdir. Donemin en meshur sairlerinden Yunus

34



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

Emre’nin “Yunus’dur benim adim” ifadesi bu donemin Tiirk¢esinde 6zne-nesne-
yiiklem dizgesinin heniiz oturmadig1 ve dolayisiyla Arnavutcanin sézdiziminde
etkili olacak kadar yerlesik olmadig1 kanatindeyiz. Bu nedenle, Oguzca-Arnavutca
dil temasi, daha ¢ok folklorik ve sozciikbilimsel diizlemde goriilecektir. Giiniimiiz
Arnavutgasinda 5000 kadar Tirkge kokenli sozciik bulunmakta; 6l¢iinlii Arnavut-
cada ise bu say1 1800°e inmektedir. Tiirk¢e verintilerin leksiko-semantik dagilimi-
na deginecek olursak, yukarida dile getirdigimiz gibi ilk siralarda dini, askeri ve
idari verintiler yer almaktadir. Ardindan ev, aile ve sehir hayati ile verintiler gelir;
ancak ister dl¢iinlii Arnavutcada olsun ister Arnavutcanin kuzey ve giiney lehcele-
rinde olsun bu verintiler Oguz Tiirkgesinin 6zelliklerini korumaktalar. Ornegin
Arn. gilar~ Tr.kiler, qoshe- kése, gjerdek - gerdek, hambar - ambar, legen - legen,
aga - aga, dyshek - dosek, peshqir - peskir, poste - post, postige - postik, qilim -
Kilim, corape - corap, papuce - papug¢, perce - perce, qylah - kiilah, badihava -
bedava, dygan - diikkan, qar - kar, sheqer - seker, karvan - kervan, c¢arshi - ¢arst,
shatérvan - sadirvan vb. en ¢ok kullanilanlardir. Arnavutgadaki bazi Oguzca verin-
tilerin tematik olarak alan dagilimu ise sOyle yapilabilir:

Kozmetik ve siis egyalar1: gjerdan - gerdan, maniqyr - manikiir, bojé - boya,
kéna - kina, myshk - misk.

Miizikle ilgili verintiler: gemane - keman, saze - saz, zurna - zurna, aheng -
ahenk.

Ziraat alani: bakge - bahge, bahgevan - bahgevan, zarzavate - zarzavat.

Biyoloji alant: filizé - filiz, majdanoz - maydanos, bajame - bayam, fistige -
fistik, karpuz - karpuz, gonxhe - gonca, hurmé - hurma, jasemin - yasemin, pam-
buk - pamuk, panxhar - pancar, patélizhan - patlican, sheftali - seftali, zymbyl -
stimbiil, selvi - servi, misér - misir, vishnjé - visne, kajsi - kaytsi.

Insaat alan1: gemer - kemer, gereste - kereste, direk - direk, tullé - tugla.

Hayvanlar ve kuslar: bilbil, bylbyl - biilbiil, ¢akall - ¢akall, kumri - kumru,
lejlek - leylek.

Gemicilik ve marina: direk - direk, gjemi - gemi, hambar - ambar, ki¢ - ki,
bash - bas.

Akrabalik adlari: até - ata, babé - baba, hallé - hala, dajé - daya, teze - teyze.

Son siraladigimiz verintilere gelince, yani akrabalik ile ilgili verintilerin sa-
yisina ve sirasina dikkat edilirse Tiirk¢eden Arnavutcaya bir tek “anne” ve “amca”
sozciiklerinin girmedigini goriiyoruz. Anne kelimesi Arnavutcada “mama, néna”
seklindedir ve Italyancadan geldigini bu dili bilenler kolayca anlar; italyancasi
“mamma, nonna”dir. Amca kelimesi ise Arnavut¢ada “xhaxha/caca” anlamina
gelmektir. Bu sdzciigiin dl¢iinlii Italyancada bigimi “cio (xio) "dur. Italyancanin
lehgelerinde de “cacco” olarak kullanilmasi ise, Arnavut¢ada kullanilan “caca (Tr:
amca)” kelimesinin de italyancadan girdigine dair kesin bir delildir. Iste, bu gibi
delillerden yola ¢ikilarak Tiirkgenin Arnavutcaya olan etkisinin Osmanli Tiirkgesi
ya da giiniimiiz 6l¢iinlii Tirkgesinin kriterlerine gore degil de Anadolu’da konusu-
lan agizlarin sozciik bilgisel ve dilbilgisel 6zelliklerinin kriterleri géz oniinde bu-
lundurularak degerlendirilmesi uygun olur. Ayrica, Tiirk¢cenin sadece Arnavutgaya
degil, Balkan cografyasinda konusulan Bulgar, Sirp, Yunan, Bosnak dillerindeki
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etkisini, su ana kadar yapilan dil ¢alismalarinda kaydedilen verilerin iki, hatta ii¢
katina ¢ikarmak miimkiindiir.

3. Dini Veriler

14. yiizyilda devsirme sistemi ile gii¢lendirilen, Arnavutlarin Miisliiman ol-
mas1 yolundaki cabalarda kisi adlarinin stratejik bir etkisi vardi. Arnavut timarla-
rindan ve sipahilerinden, Edirne’de ve daha sonra Istanbul yeniceri ocaginda yetis-
tirilmek {izere alman cocuklara Islam tarihinin en 6nemli sahsiyetlerin isimleri
takiliyordu (Sako 1963:26).

Orta Cag donemi Arnavutlarinin kisi isimleri, ister dilbilimciler igin, ister
toplum ve budun bilimciler i¢in, diinyada pek az misali bulunabilecek ornekleri
igerir. Bunlardan Ahmed i biri Jorgjit - “Ahmed Yorgo oglu”; Veliu i biri Kristos -
Veli Kristos oglu; Mahmud i biri Anastasit - Mahmud Anastas oglu; Islami i biri
Pavllos - islam Pavlo oglu vb. &rnekler cogaltilabilir. Arnavutlarca kullanilan
Tirkge kokenli sahis adlarinda dilbilimde dublete normative (normatif ikilik) ola-
rak adlandirilan dilsel olgu ile kars1 karsiya kalmaktayiz. Bununla, ayn1 insan ismi
icin morfo-fonolojik olarak iki varyanta rastlanmasi olayini goriiyoruz: Aqif - Akif,
Qemal - Kemal, Mygerem - Miikerrem, Eqrem - Ekrem, Kerim - Qerim ve Qerime -
Kerime, Figret - Fikret vb. kisi adlar1 her iki sekliyle Arnavutluk’ta ve Arnavutca-
nin konusuldugu komsu iilkelerde kullanilmaktadir (Kaba 2012:165).

Q’lu seklin Oguz-Osmanh askerleriyle ilk temaslar vesilesiyle girip ve bdl-
gede Anadolu’dan goreve gelen idarecilerin kullanmakta olduklart sekliyle yerles-
tigi diislincesindeyiz. Bunu ispatlayan en onemli delilimiz iki dilin ilk temaslar1
aninda kullanilan Tiirk¢enin (1380-1450 yillarindan bahsettigimizi hatirlatalim)
hala Eski Anadolu Tiirkgesinin 6zelliklerini tasiyan Tiirkge olmasidir. Bu dénem
Tiirkgesinin en belirgin 6zelliklerinden biri de karigik bir dil olmasi, Eski Tiirkcede
ve Dogu Tiirkgelerinde kullanilan dilbilgisel 6zellikleri tagimasidir. Donemin aras-
tirmacilarinin dedigi gibi bir “olga - bolga ibaretince” yazilmis eserlerin verildigi
bir dildir. Bunun i¢in ayni kisi ismi igin birden fazla morfo-fonolojik &rneklerin
olmasi zamanin konusurlar1 i¢in tabii bir durum olsa gerek.

Bu olguyu aslinda sadece kisi adlarinda degil, —q (k’yu) ses birimini iceren
hemen hemen biitiin nesne adlarinda yani Tiirk¢e kdkenli verintilerde gormekteyiz;
meleq - melek, helaq - helak, gafir - kafir, murebareq - mubarek vb. verintiler Ar-
navutcada her iki varyantiyla da kullanilmaktadir (Kaba 2012:166).

Ozellikle, giimiiz Kuzey Dogu Grubu agizlarminda k’nin q’ya doniismesi ya
da kullanilmasi ile olusturulan verintiler, Oguzcanin Arnavutcadaki izlerini en be-
lirgin sekilde gosteren orneklerdir: geder - keder, qylaf - kiilah, qoshe - kése, qorr -
kor, gefin - kefin, gelepir - kelebir, dygan - diikkdn, gar - kar, qilim - kilim, gilar -
kiler bunlardan bazilaridir.

Siralamakta oldugumuz 6rneklerin en giizeli ise Tiirkiye ismi i¢in kullanilan
varyantlardir. Ol¢iinlii Arnavutcada “Turgia” olarak kullamlan Tiirkiye adi, Toské
lehgesinde “Turqi”, Gegé lehgesinde ise “Tyrki” (Tiirki) olarak kullanilmaktadir.
Q’lu seklin Oguzcadan girdigine, k’li seklin ise Osmanli Tiirk¢esinden girdigine,
yani bu dénemde kullanilan dil varyantlarim1 kullananlarla temastan dolayr Arna-
vutgaya yerlestigine inanmaktayiz.
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4. Tekke Edebiyatimin Etkisi

Islam dini 6zellikle 16. ve 17. yiizyillarda tekke, dergah ve zaviyelerin acil-
masiyla Arnavutluk’ta hakim oldu.! Islamiyeti kabul etmis tiim Arnavut sehirlerin-
de her mahallede mescid, tekke ve dergahlar insa edilmistir. Kale sehirlerinde ise
Fatih Sultan Mehmet, Sultan Murat, Sultan Beyezit, Sultan Siileyman ve diger
biiyiik sultanlarin camileri insa edildi.

Ortodoks inancindan Islam inancina gegen Arnavutlar, Islam dinini bir biitiin
olarak kabul etti, donemin dinf alpereni ne ise, onun yolunda halk da yiiriimiistiir.

Kimi sehirde Molla, kimi sehirde Hoca, kiminde Dervis, kiminde Imam iin-
vanini tagiyan zatlarin sdziine sadik kalan halk, onlar gibi yasamis, onlarin yaninda
olmus ve onlar gibi konusmaya caligmistir.

Bu dénemde Arnavutluk’un resmi dili Tiirkge idi ve bilindigi iizere Tiirkce
Osmanli doneminde imparatorluk igerisinde Lingua Franka (Prestij Dili) olarak

kullanilmugtr.
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Gilineyden kuzeye dogru Miislimanlasan Arnavut halki ilahi ve nefesleri
ezberleyerek bunlar1 sadece dini merasimlerde degil, kiiltiir faaliyeti sayilabilecek
siinnet diigiinlerinde bile sdylemistir. Ozellikle Allah, cennet, melek, peygamber,
ask, sevda, merhamet, padisah, gibi bir¢ok kelime halk tarafindan zamanla 6gre-
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L W. Hasluck, Geographical Distribution of the Bektashi, Source: The Annual of the British
School at Athens, Vol. 21 (1914/1915 - 1915/1916), pp. 84-124, Published by: British School at
Athens, f. 114.
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nilmis ve Arnavut dilinde kullanilmaya baslamistir. Bu siirlerin sevilip sik sik
okunmasi ve hatta ezberlenmesi, siirlerde Tiirk¢e kelimelere yavas yavas asinalik
kazandirmis ve bu kelimelerin benimsenip bazi ses ve sekil degisikligiyle Arnavut-
¢ada kullanilmasinin yolunu agmustir.

Okunan Tiirkce nefes ve ilahilerin, Tiirkce kelimelerin Arnavutcaya gecme-
sindeki roliiniin yan1 sira, bunlardaki bazi ifadeler Arnavutca olarak yazilan nefes-
lerde de terim olarak kullanilmustir.

Arnavutlarin islamiyet’e gegmesiyle birlikte birtakim dini metinler, vaaz ki-
taplari, menakipnameler, ilahi ve nefesler bu yeni dinin yayilmasinda etkin rol
oynamustir. ilk zamanlarda Oguz Tiirkgesiyle yazilan bu eserler Arnavutlarin Tiirk-
¢e Ogrenmesini ve Tiirkce kelimeleri dillerine kazandirmalarini hizlandirmstir.
Yukarida vurguladigimiz gibi Sar1 Saltik ve Balim Sultan gibi Haci1 Bektasi Ve-
li’'nin miirit ve misyonerlerinin Arnavutlarin yasadigi cografyada yaptiklar
hayirseverlik isleriyle ve halka Islamiyet’i tamtip sevdirmeleriyle bu din yayildi,
dolayisiyla bu miiritlerin diline kars1 da bir sempati olustu. Tiirkceden Arnavutgaya
gecen dini terimlerden bazilarim1 soyle verebiliriz: dua - dua, xhenet - cennet,
xhenem, xhehenem - cehennem, kurban - kurban, namaz - namaz, Qabe - Kdbe,
avdes - abdest, harram - haram, gjynaf - giinah, sevap - sevap, imam - imam, der-
vish - dervis, musliman, mysliman - Miisliiman, Islam - Islam, din - din, pejgamber,
pejgamer - peygamber, hajde - hadi, sadaka - sadaka...

16. ylizyilin baginda Arnavutluk Bektasi tekkeleri ve ardindan yaklasik ya-
rim asir sonra Halveti tekkeleri tasavvufi unsurlarla Arnavut insaninin diinya gorii-
sinii zenginlestirdi. Bu dénem Orta Cag Arap harfli Arnavut Edebiyatinin da do-
gup yayildig1 donemdir.? Boylelikle Alevi-Bektasi edebiyat1 Arnavut milli edebiya-
tinin bir dali olarak ancak i¢erik bakimindan biitiiniiyle bagimsiz olarak gelisti.

Bu donemde tekke edebiyatinin en dikkate deger boliimii, Bektasi edebiyati-
nin fikir ve egilimlerinin asik edebiyatinda agir basmasidir. Tasavvuf felsefesi,
Arnavut halk edebiyatimi etkiledigi gibi konular, terimler yoniinden so6zlii siiri de
etkilemistir. Tasavvuf diisiincesi Arnavut edebiyatinin da kaynaklarindan birisini
olusturdugu i¢in ortaya ¢ikan edebi lriinlerde, bu felsefeye ait ortak temalarin ve
motiflerin kullanildigini gériiyoruz.

[lahi, nefes, mevlit gibi ezgili sdylenen ve kolay ezberlenen siirler Arnavut
cografyasinda mevlitlerde, diigiinlerde, tekke ve dergahlarda siklikla okunmus ve
ezberlenmistir. Bu metinlerde gegen ve Arnavutgada karsiligr olmayan ¢ogu soz-
ciik alinmis ve Arnavutcada kullanilmaya baglamistir. Bazi kelimelerin ise kar-
silig1 olmasina ragmen Arnavutcaya ge¢mis ve diger kelimeyle birlikte esanlaml
olarak kullanilmistir. Gliniimiizde hala bazi tekke ve dergahlarda ilahiler Oguz
Tiirkgesinin varyantiyla okunmaktadir. Bu donemde ayni tarzda siir yazan Arna-
vutlarin da siirlerinde bu kelimeleri sik kullandiklar1 Arnavut Beyteciler Edebi-
yat1 akiminin dogmasina temel hazirlamigtir.

2 Histori E Letersise Se Shqiperise, Akademia e shkencave , Tirané, 1980, f 152.
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SONUC

300 yillik i¢ ice gelismis bir Arnavut-Tiirk Tekke edebiyati hazinemiz var.
Arap harfli oldugu i¢in gézardi edilen binlerce sahifelik bu hazineden ancak birkag
damlaya ulagmisiz. 1912°de Arnavutluk Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla ve 1908°de
Latin alfabesine gecilmesiyle donemin Bektasi miiritleri tekke edebiyatinin en 6nde
gelen isimlerinin eserlerini Latin alfabesiyle yaziya ge¢irmisler ve sonradan gelen
nesillere 151k olmuslardir. Bu {iriinlerde Oguzcanin gramatik unsurlarin1 gérdiigii-
miiz kadar, s6z ve ifadelerle aktarilan dil ve diinya goriisiiniin en orijinal 6zellikle-
rini gormekteyiz.
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ASIKLIK GELENEGINDE KADIN ASIKLAR
WOMEN POETS IN THE TRADITION OF FOLK POETRY

POJIb )KEHIIIAH-AIIIYKOB B AIIYKCKOM TPA TUITAN

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YARDIMCI”

0z

Saz c¢alarak siirler okuyan, halk hikayeleri anlatan gezgin sairlere asik denir.
Bu asiklar panayirlar, kahvehaneler, koy odalar1 ve diigiinlerde kendi sazlartyla
siirler soylerler. Asiklik gelenegi incelenirken kadin asiklarin goz ardi edildigi
goriilmektedir. Oysa, kadin asiklarimiz da bu islevleri bire bir uyguladiklari igin,
gelenegin yasaticilar1 ve aktaricilar olarak dikkat cekmektedir. Asiklarimiz dendigi
zaman Karacaoglan, Kéroglu, Dadaloglu, Erzurumlu Emrah, A$1k Veysel, Murat
Cobanoglu, Seref Tasliova vb. akla gelmektedir. Oysa tlizerinde durulmadigi, 6ne
cikarilmadigi ya da g6z ardi edildigi icin halkin varligindan haberdar dahi
olmadigt, Done Sultan, Nevruz Baci, Sahturna, Fatma Baci, Ayse Berk, Derdimend
Ana vb. pek cok kadin asik bu gelenek i¢cinde yogrulmus, kiiltiirii devam ettirmis
ve ettirmektedir. Asiklik geleneginin olmazsa olmazi saz, kadin asiklarmmizca da
ustaca calinmaktadir. Eserleriyle, yarismalardaki bagarilariyla kendilerini
kanitlamig Done Sultan, Dursune Baci, Kul Elif, Ezgili Kevser, Didarl, Fevziye
Baci, Miinevver Tolun, Sah Turna, Sarica Kiz, Sahsenem Baci1 vb. saz ¢alan kadin
asiklarimizdandir.

Riiya sonrasi asik olma, bade icme de asiklik geleneklerinin O6nemle
iizerinde durulmasi gereken yodnlerindendir. Nevruz Baci, Sabire Giiler, Ayse
Caglayan, Emine Beyza Gykiileri dilden dile dolasan badeli asiklardandir. Asiklik
geleneklerinden atisma kadin asiklarimiz tarafindan da ustaca yapilmaktadir.
Dursun Cevlani ile Done Sultan’in; Emircan ve Saricakiz’in; Kul Semai ile
Nevruz Baci’nin yaptiklari atigmalar anilardadir.

Asiklar solenine ilk katilan kadin 4sik biitiin kaynaklarda Fatma Oflaz olarak
gdziikiir. Toplum Kargisina ilk kez 1964'te ibrahim Aslanoglu ve Fuat Dogu
Pasa'nin tertip ettigi Sivas Asiklar Bayrami'nda ¢ikmistir. Daha sonra Nevruz Baci,
Saricakiz ve digerlerinin katildig1 goriiliir.

Asiklik gelenegine bagli; leb degmez, muamma ¢dzme, tarih diisiirme vb.
unsurlar1 en iyi sergileyen kadin asiklarimizdan; Adile Sultan, Asli Baci, Ozan
Done, Banu Hanim, Nursah, Hiisniya Baci, Nevruz Baci, Saricakiz, Derdimand,
Sahturna sadece birkagidir. Asik kadinlarin mahlaslarinda Nevruz Baci, Sahsenem

* Dokuz Eyliil Universitesi, Buca Egt. Fak. Em. Ogr. Uyesi. izmir/TURKIYE
(zileli.yardimci@gmail.com)
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Baci, Nursah Baci gibi ‘bac’ mahlas1 kullanmalar1 erkek egemen alanda kabul
gérme cabalarindan kaynaklanmaktadir. Kabul gordiikten sonra da ‘ana’ mahlasin
kullandiklar: goriiliir.

Bu calismada alanyazin incelenerek halk siirinde yer alan kadin asiklar
tanitilmistir. Arastirma sonucunda kadin halk asiklarmin da halk siiri geleneginde
onemli bir yere sahip oldugu sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: Halk siiri gelenegi, asiklik (ozanlik) gelenegi, kadin
asiklar (ozanlar).

ABSTRACT

In the Anatolian minstrel tradition, traveling poets who recite poems and tell
folk tales by playing the instrument are called poets. Bards sing poems with their
own instruments at fairs, mansions, coffee houses, village rooms and
weddings.When examining the tradition of bard, it is seen that women bards are
ignored. However, our women poets draw attention as the keepers and transmitters
of the tradition, as they practice these functions one-on-one.When our poets are
mentioned, Karacaoglan, Koroglu, Dadaloglu, Erzurumlu Emrah, Ozan Veysel,
Murat Cobanoglu, Seref Tasliova etc. comes to mind. However, because it is not
emphasized, highlighted or ignored, the people are not even aware of its existence,
Done Sultan, Nevruz Baci, Sahturna, Fatma Baci, Ayse Berk, Derdimend Ana etc.
Many women poets have been kneaded in this tradition and continue the
culture.The instrument, an indispensable part of the bard tradition, is also skillfully
played by our women bards. Déne Sultan, Dursune Baci, Kul Elif, Ezgili Kevser,
Didari, Fevziye Baci, Miinevver Tolun, Sah Turna, Sarica Kiz, Sahsenem Baci etc.
The instrument-playing women poets are the first to come to mind.Being a poet
after a dream and drinking wine is one of the aspects of the bard traditions that
should be emphasized. Nevruz Baci, Sabire Giiler, Ayse Caglayan and Emine
Beyza are among the badeli poets whose stories are circulating.Conversation, one
of the bard traditions, is also skillfully performed by our women bards. Dursun
Cevlani and Done Sultan; Emircan and Sarigakiz; The quarrels between Kul Semai
and Nevruz Baci are in the memories. Fatma Oflaz was the first women poet to
attend the poetic feast.Later, Nevruz Baci, Saricakiz and others are seen to
join.Adhering to the tradition of the bard; “Leb Degmez”, “Muamma Co6zme”,
“Tarih Diisiirme”, etc. one of our women poets who best exhibit the elements;
Adile Sultan, Asli Baci, Ozan Done, Banu Hanim, Nursah, Hiisniya Baci, Nevruz
Baci, Saricakiz, Derdimand, Sahturna are just a few.The fact that bard women use
the pseudonyms such as Nevruz Baci, Sahsenem Baci and Nursah Baci in their
pseudonyms stems from their efforts to gain acceptance in the mother-dominated
field. Tt is seen that they use the “Ana” pseudonym after being accepted. In this
study, women poets in folk poetry were introduced by examining the literature. As
a result of the research, it was concluded that women folk poets also have an
important place in the tradition of folk poetry.

Key Words:The tradition of folk poetry, minstrelsy tradition, women poets
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GIRIS

Aile, tim toplumlarin vazgecgilmez en kiigiik sosyal birligidir. Bu birligin
temel tas1 ise kadindir. Kadin; anne, es, abla vb. unsurlarla aile iginde oldugu ka-
dar, kadin kimligi ile de Tiirk toplumunda 6nemli bir yere sahiptir. Atatiirk'iin de-
digi gibi "Suna kani olmak lazimdir ki, diinya yiiziinde gérdiigiimiiz her sey kadi-
min eseridir.” Oguz Kagan, Dede Korkut gibi Tiirk kiiltiiriiniin temel tasi metinlere
bakildiginda, kadinin anne hiiviyetiyle kutsal bir 6zellik tasidig goriiliir.

Anadolu asiklik geleneginde saz calarak siirler okuyan, halk hikayeleri
anlatan gezgin sairlere asik adi verilir. Asiklar panayir, konak, kahvehane, koy
odalar1 ve diigiinlerde kendi sazlariyla siirler sdylerler. Dede Korkut’ta 6nemli bir
yeri olan kadin ozan tipi, Tiirkiye sahas1 asiklik geleneginde de biiyiik 6neme sa-
hiptir. Asiklarimiz dendigi zaman Karacaoglan, Koroglu, Dadaloglu, Erzurumlu
Emrah, Asik Veysel, Murat Cobanoglu, Seref Tasliova vb. akla gelmektedir.
Asiklik gelenegi incelenirken kadin Asiklarin géz ardi edildigi goriilmektedir.

Oysa lizerinde durulmadigi, 6ne c¢ikarilmadig: ya da goz ardi edildigi icin
halkin varligindan haberdar dahi olmadigi, Done Sultan, Nevruz Baci, Sahturna,
Fatma Baci, Telli Hanim, Ayse Berk, Asik Siirmelican, Asik Giilgmar Derdimend
Ana vb. pek cok kadin asik bu gelenek iginde yogrulmus, kiiltiirii devam ettirmis
ve ettirmektedir.

16. yiizyil kadin asiklarindan olup:

Felek nasil kiydi Sultan Balim’a
Bunca muhip intizardir yoluna
Halin arz edeyim erkdn kuluna
Efendimin sinesinde yara var yara (Yildiz, 1987: 416-417)
bi¢ciminde Balim Sultan’a yazdig1 deyisle anilan Kars’m Hanak i¢esine bagli Samut
kdyiinde dogan Samuth Horii ile yine 16. Yiizyilda yasamis bir deyisinde:
Abdal Musa derler pirimin ismi
Atese girince yanmadi cismi
Niyaz eder dermenti Hiisni
Ayni cemin erlerine ask olsun
diyen Hiisniye Baci, adi ve deyisleri bilinen en eski kadin asiklarimizdandir.

Kadin asiklarimiz da gelenegin islevlerini bire bir uyguladiklari igin,
gelenegin yasaticilart ve aktaricilart olarak dikkat ¢cekmektedir. Siirlerini, diger
agiklar gibi hem tek ayak hem de doner ayakla sdyleyen kadin asiklar, eserlerini
sunarken, daha duyarli, icten ve aglamakli bir ifade kullanirlar. “kadin tarz1” bir
sunum dedigimiz siirlerinde kendi i¢ diinyalarinin yansimalart olan bu sdylemle
erkek asiklardan farklilik gosterirler. Kadin tiirkii yakicilarmin ask ve sevda tiirkii-
lerinde kadin duyarliligi hissedilir. Kadin tiirkli yakici asiklar ¢evreyi, sosyal olay-
lar1i, duygularin1 yalin bir dille, oldugu gibi gbzlemledigi bicimde dogal olarak
anlatirlar.

Ozellikle, yirminci yiizy1lin sonlarma baktigimiz zaman, 1966 yilinda Kon-
ya“da yapilan Tiirkiye Asiklar Bayrami“nin katilimeilari arasinda, kadin temsilcil-
erin olmasi ve bunun artarak “siireklilik” kazanmasi, bizi, gelenegin, kadinlar le-
hine iyi durumda oldugunu séylememize neden olmaktadir. Kadin asiklarin gerek
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sayis1 gerekse ortaya koyduklari siirlerin igerigi ve gesitliligi a¢isindan Sivas, To-
kat; Corum, Eskisehir ve Cukurova yoresi kadin asiklar1 dikkat cekmektedir.

Kadin asiklarda goriilen gelenekler ve uygulamalar::

a. Saz Calma

Asiklik geleneginin olmazsa olmazi saz, kadm asiklarimizca da ustaca
calinmaktadir. “Asiklik geleneginin tek calgisi saz (baglama) ve sazin tiirevleri
olan kemani gibi telli sazlardir. Asik icin her ne kadar duygu giizelligi 6n planda
gelse de, saz ilham1 kamgilayan bir alet olup asiklik geleneginin en 6nemli unsurla-
rindan biridir.

Asiklara saz sairi denmesi de bundandir. Divan sairinin kalemi ne ise 4s13m
sazi odur. Bu nedenle, ‘Sazsiz dsik kulpsuz testiye benzer.” s0zii yayginlik kazan-
mistir.” (Yardimer 2014, s.142)

Saz c¢almay1 kendi kendine 6grenenlerin disinda kadin asiklarin asik olarak
taninmalar1 ve sanatlarini icra etmelerine yardim edenleri, saz 6gretenleri genel
olarak erkek asiklar olmustur. Nevruz Baci, Asik Nursah, Arzu Baci, Giilsah Bact,
Asik Fatma Taskaya esleri tarafindan desteklenen asiklardir.

Done Sultan, Dursune Baci, Kul Elif, Ezgili Kevser, Didari, Fevziye Baci,
Miinevver Tolun, Sah Turna, Sarica Kiz, Sahsenem Baci vb. ise saz ¢alan kadin
asiklarmn ilk akla gelenleridir. Bunlardan:

Ben aci ¢ektikge inleyen sensin

Saricakiz’ tek dinleyen sensin

Ruh halimi bir bir anlayan sensin

Dostum, arkadagim, sazim sirdasim

*

Gonlii sizim sizim Saricakiz im

Ddékerim derdimi sazim iistiine

(Saricakiz, 2006, 60)
diyen Saricakiz,
Sazimdan sesimden biilbiil alinsa
Dali ben olsam da giilden bana ne
Asli Baci (Doganay, 1999,51)
diyen Ash Baci,
Ey sevdigim sana geleyim dedim
Yollar kirasini istedi benden
Cosa gelip birsaz ¢alayim dedim
Teller kirasini istedi bendem
Nevcivan (Durna,2021,43)

*

Sazdr dsiklarin temel diregi

Calar gider su yalanci diinyada

Boynu biikiik gariplerin yiiregi

Deler gider su yalanci diinyada

Arzu Baci (Doganay, 1999, 69-70)
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diyen Arzu Baci,
Dedim telli sazim biraz dertlesek,
Dedi, gene hangi yana gidersin.
Alp kollarima biraz yayladim
Dedim neden béyle dertli otersin
(Sahsenem Bac1, 2010,191)
ve:
Sahturna timit kesemem
Sazi duvara asamam
Olene kadar susamam
Sanmayin ki pisman oldum
Sah Turna (Sahturna, 1998,26)
diyen Sahsenem Baci,
Bayrama yarenler goriildii geldi
Evliya enbiya derildi geldi
Bakara suresi belirdi geldi
Sazimi koluma taktim da geldim
Asik Baci (Durna, 2021
diyen Asik Baci sazla ilgilerini perginleyen kadin asiklardandr.

b. Mahlas Alma

“Halk siirinde mahlas alma gelenege bagli bir kuraldir. Mahlas, asigin im-
zas1 olup mutlaka son dortliikte kullanilir. Kimi kadin asiklar Dursen Mert gibi
ad ve soyadmi ya da Nevruz gibi ad ve soyadindan birini mahlas olarak
kullanmugtir. kimi asik da sanatina, viicut yapisina uygun olarak segti¢i bir adi
mahlas olarak kullanir. Ornegin Ilkin Manya, sarigimnligindan dolayr mahlasini
kendi sectigi “Saricakiz” olarak kullanmistir.” (Yardime1 2014, s.147)

“Kimi kadin asiklar mahlas olarak adlarimin sonuna, yaslarina gore, ‘Ana’
veya ‘Bact’ soOziinii getirmistir. Yeter Ana, Sinem Baci bunlardandir.” (Koksel,
2012, 66)

Alevi-Bektasi erkek asiklarda yaygin olarak kullanilan Kul mahlasinin kadin
asiklardaki karsiligmin Giil oldugu bilinmektedir. Bilindigi gibi Asik Ayten Cinar,
soyadimin bagsina giil ekleyerek olusturdugu ‘ Giil¢inar’1 mahlas olarak kullanmstir.

“Kimi kadin 4sik da mahlasin1 usta bir asiktan, pir ya da miirsidden
almistir. Asik Giilsadi, ¢irag1 asiga “Sevdanur” mahlasmi vermistir, fakat neden
boyle bir mahlas verdigi hakkinda bilgi verilmemistir. Asik Emaneti, evlendigi
Hiilya Yildinm’a kizlik soyad: “Sahin”den yola ¢ikarak “Sahini” mahlasim ver-
migtir.” (Sever, 2016, 85) Kimi asiga da ustas1 duruma goére bir mahlas verir, kimi
asik da riiyasinda bade i¢erken alir.

Ben riiyamda bdde i¢tim
O zaman bu aska diistiim*

! Biilent Akin, Diyarbakirl Bir Saz Sairi Asik Mah Turna, Ankara, 2009, s. 243
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diyen Asitk Mah Turna mahlasii Mahzuni Seriften almustir. Hatice Altuk
Kesoglu'na da Selvinaz mahlasinin ustasi Ayhan Aslan vermistir. Asil ad1 Ha-
midiye Demir olan Asik Garip’e mahlasim Sivash Asik Hiiseyin Tekmen vermistir.
Asik kadinlarin mahlaslarinda Nevruz Baci, Sahsenem Baci, Nursah Baci
gibi ‘bact’ mahlasi kullanmalar1 erkek egemen alanda kabul gorme cabalarindan
kaynaklanmaktadir. Kabul goérdiikten sonra da ‘ana’ mahlasin1 kullandiklari
goriiliir.
c. Bade i¢cme
Riiya sonrasi asik olma, bade icme de asiklik geleneklerinin 6nemle
iizerinde durulmasi gereken yonlerinden biridir. Derdimend, Done Sultan, Remziye
Baci, Nevruz Baci, Sabire Giiler, Ayse Caglayan, Emine Beyza, Hatice Mihrap
Oykiileri dilden dile dolasan badeli dsiklardandir. Bunlardan:
Sarraf olup Pazar agtim
Meslegimle ¢coksavastim
Pir elinden bade ictim
Anlasiriz tel ehliyiz
Derdimend
Asik ne sorarsin benim halimi
Sivas 'ta meydan actim da geldim
Pirler masasina siirdiim elimi
Serian bir bade i¢tim de geldim
Derdimend
Maarif dersinden mandlar sectim
Askin badesini asikdr ictim
Tuna seli gibi afetler sagtim
Teybe alinmistir soz birer birer
Derdimend
Eryay-yt ummana dalmayan bilmez
Pir elinden bade almayan bilmez
Derdimend (Kaya-Yilmaz, 2019,19)
diyen Derdimend,
Seherde ugradim nazl pirime
Askin badesinden al dedi bana
Kalbi fesat ile muhabbet etme
Saki peymaneden bil dedi bana
Done Sultan (Doganay, 1999, 128)
diyen Done Sultan,
Pir elinden dolu ictim
Can ile hem serden gegtim
Erenler rahina diistiim
Kerem senden sahim Ali
Yetis imdadima Bektas Veli
Emine Beyza (Ozmen, 1994,183)
diyen Emine Beyza,

46



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

On yil oldu Nursah adim alalr
Bir yiiyada sazim telde ¢alali
*

Tam on bes yasima erdigim zaman,

Diinyayi tozpenbe gérdiigiim zaman

Aski muhabbeti sordugum zaman,

Pirim bade sundu diistimde gérdiim

(Nursah, 1991, 135-136)

diyen Nursah,

Temisim doluyu sarhosum daim

Gizli sirlarimi kime diyeyim

Cikarp beyazi kara giyeyim

Ko bana desinler delidir deli
diyen Asik Zeycan,

Aski muhabbeti sordugum zaman

Pirim bade sundu diistimde gérdii

(Caglayan, 1997, 34)

diyen Ayse Caglayan,

Pir elinden dolu ictim

Can ile hem serden gecti (Manya, 1983, 47)
diyen Asik Emine Beyza,

Nevruzu'’yem der ki pigsmeyen ¢igdir

Askin badesini igmeyen ¢igdir

Can ile serinden ge¢cmeyen ¢igdir

Yenecek lokmada tuzun var midir? Nevruz Baci

(Yardimci Erciyes, 2019, S.504, s,79)

diyen Nevruz Baci badeli asiklarin 6nde gelenlerindendir.

Tiirk kiiltiirtinde ritya motifinin izleri cok eskilere kadar gider. Cesitli efsane
ve destanlarda riiya motifine sik sik rastlanmaktadir.

Bade halk biliminde raki, sarap gibi alkollii i¢ki anlamina gelmez. Riiyada
icildigi hissedilen serbet su vb. icilecek mai oldugu gibi, elma, nar, ekmek, liziim
gibi bir yiyecek de olmaktadir. Hatta ele verilen bir saz da bade olmaktadir. Asik
edebiyatinda bade i¢me, rilya motifi bir gelenek icabidir.

Asik edebiyatinda riiya, kisinin siir soyleme yetenegi kazanmasinda, dini
bilgilerle lediin ilmini 6grenmesinde, kisinin asiklik ozellikleri kazanmasinda
onemli etkendir.” (Yardimci, 2014, 152) Bu konuda saptanmis ilging Oykiiler
bulunmaktadir. Riiya sonrasi asik olma, bade i¢me olgusuna bazi kadin
agiklarimizda da rastlanmaktadir. Bunlarin bazilan soyledir:

“Asil adi Fatma olan Hatice Mihrap (Asik Fato), tarladan eve donerken
Oren denilen bir yerde biraz dinlenmek icin oturarak burada uykuya dalmistir.
Riiyasinda al bunu i¢ diye bir ses duydugunu ve terzilerin yiikstigii biiyiikliigiinde
bir cisim ile mercimek tanesi biiyiikliigiinde kirmizi renkli bir seyi kendine verdikle-
rini soyleyip bunu i¢mesini salik verdiklerini ve senin adin bundan sonra Hatice
Mihrap olsun dediklerini. Fakat asla evlenmemesi gerektigini evlenirse dlecegini
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soylerler. Aksam Baba eve doniince Fatma riiyasini anlatir. Baba kizinin bu riiyay:
kimseye anlatmamasini ister. Fatma kendisine verilen badeyi(doluyu) ictikten son-
ra deyisler ve duaz-1 Imamlar séylemeye baglar.” (Temiirtiirkan, 2021, 138)

Bir diger bade olay1 da soyledir:

Asik Nevruz Baci'min esi Asik Semai, asik arkadaglari ile Anadolu tur-
nelerine ¢ikmakta, asiklik geleneklerini stirdiirmektedir.

1963 yilinin bir kig giinli, Tokat'ta diizenlenen bir asiklar gecesine gitmek
icin evine sazini almaya gelir. Nevruz Baci'nin sazi vermek istemeyip sazin
bulundugu odanin anahtarini gizlemesi iizerine sinirlenen Semai, esine vurup elin-
deki anahtar1 alarak oday:1 acip sazi alir. Giderken de ‘Kadin senin dsikiiktan
haberin yok. Ben de sana asikligi sevdirmez, senin igine benim icimdeki gibi kor
diistirmezsem o meydanlarda ¢alip séylemem.’ diye intizarda bulunarak , 'hoscakal'
demeden gider.

Bu hal Nevruz Baci'min, esinin arkasindan ‘Coluk ¢ocugun rizki pesine
kosmayip asiklik diye kuru sevda pegsine yeliyor.” diye sdylenmesine sebep olur.
Soylene sdylene ¢ocuklarina sarilip aglayarak oturdugu yerde uyuya kalir.

Asik Semai Tokat yolunda igten ice aglayarak:

O yar insafsiz mi gonlii olmuyor

Askim zor eyliyor geri durmuyor

Goniil sehri alev alev yaniyor

Gor senin sevdana yandim ha yandim
diye sOylenip, asiklik ugruna hayatinda ilk kez esini dévmenin buruklugunu
yasarken ‘Allalim ya benim camimi dsikitk ugruna bu yolda al, ya da Nevruz'a
astklik sevdasi ver, sazima, soziime karigmasin’ diye yiirekten dua eder. Nevruz
Bac1 da bu sirada bir riiya gérmektedir.

Evlerinin 6nii tren yoludur. Nevruz'un riiyasinda saz calip demeler sdy-
leyisine komsular basina birikip 'Tren gelir ¢iynenirsin, kalk evine git' ikazlar
lizerine komsularina; 'O devletin treni, beni ¢iynemez, burda durur. O durur da,
askin treni durmaz. Onemli olan askin trenidir.' der.

O sirada rityasinda hig¢ tanimadig bir kisinin; 'Sen esinin dsikliga girmesine
razi olmuyorsun da niye kendin ¢alryorsun?' sorusuna; 'Esim bana intizar etti.
Onun igin ben de sazimi alip tren yoluna oturdum' diye cevap verir. Tam bu sirada
tren yoluna kii¢iik bir kiz ¢ocugunun indigini ve hizla trenin geldigini gorerek
firlayip ¢ocugu raylardan ¢eker ve uyaniverir. Uyandiginda kendini kan ter iginde
bulur, ne saz vardir kucaginda ne gocuk. Sadece kendi cocuklar1 sarilip uyu-
muglardir annelerine. Saskinlikla kalkip, evde kocasinin eski sazimi arar. Kendis-
inde hi¢ hissetmedigi duygular vardir, hafiflemis gibidir. Sabirsizlikla sabaha kadar
Asik Semafi'in yolunu bekler.

Kizgin gittigi i¢in esinin tavrindan endiseli olan Semai ancak esinin sabahin
erken vaktinde kendisini bekledigine, sanki hi¢ kirginlik olmamis gibi karsilayisina
sagirir.

Nevruz Baci, ‘konser basarili oldu mu?’ diye sorunca, Semai kendisi ile
eglendigini sanarak esine saka yollu takilir. Ciddilesen Nevruz Baci, rilyasini an-
latip:
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Nevruzuyam hayran oldum haline

Diistimde de saz verdiler elime

Saz ile oturdum tren oniine

Tren durur askin treni durmuz
biciminde bir dortliigi mirildaninca gergegi anlayan Semai, ‘Dualarim kabul
olmusg, sen bade i¢migsin.” deyip istekli olan esine belagat ve saz dersi verip kadin
asiklar kervanina giiclii bir agik katar.” (Yardimci, 1993,142-144)

Yillarca birlikte asik toplantilarinda gelenege bagli olarak calar sdyler, odiil-

ler alirlar. Kadin asiklarimizin 6nde gelenlerinden Nevruz Bact:

Hakfkan birliginde hazine buldum

Ummandan bos kabin doldur ha doldur

Bu asiklik bana bir uzak yoldur

Gemini deryaya daldir ha daldwr

Eger kaptan isen yiizebilirsin
Istersen surrini ¢ézebilirsin

Su gonliim evinde gezebilirsin
Sinem bastan baga yoldur ha yoldur

Yar boyuna gore libas bi¢eyim

Bizi taktir edenlere gercegim

Asik Nevruza'yim binbir gigceSim

Ister kokla ister soldur ha soldur
bigciminde sdyleyisleri ile goniiller kazandigi, sanatinin en verimli doneminde ¢alip
sOylerken, kadere bakin ki, esinin kirk yil 6nce bir kavga sonucu: 'Allahim ya
benim cammu dsikltk ugruna bu yolda al, ya da Nevruz'a asiklik sevdast ver,
sazima, soziime karigmasin’ diye ettigi dua Tanr1 katinda kabul bulur ve Asikliga
baslamasina neden olan esinin gittigi Tokat konseri gibi bu kez birlikte gittikleri
Tokat'mn bir ilgesi olan Niksar'daki konserden donerken Tokat yolunda arabalarinin
Oniine ¢ikan bir kamyonla carpisarak kari koca asiklar, asiklik ugruna Hakk'a
yiirtimiislerdir.

d. Usta Cirak Gelenegi

Asik Edebiyatinda yiizyillar boyu yasatilan geleneklerin en 6nemlilerinden
biri de usta-girak gelenegidir. Bu gelenegin 6ziinde halkin goniil duygularinin asik-
larca dile getirilerek halkin bellegine isleyip nesilden nesile ulastirilmasi yatar.

Kadin asiklar arasinda usta ¢irak gelenegi ya aile i¢inde baba, amca, dayi,
agabeyi gibi aile fertleri ya da kadin asiklarin kocalarinin eslerine saz ustaligi yap-
malariyla ger¢eklesmektedir.

Badeli asiklardan Nevruz Baci’ya esi Semai ustalik etmis, saz ve asiklik ge-
leneklerini en ince ayrintilarina kadar 6gretmis, Konya Asiklar Bayrami ve gesitli
etkinliklerde 6nemli 6diiller kazanmig, yasaminin sonuna kadar esiyle sanatini icra
etmistir
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Ornegin Asik Mihmani kizi Giilhamm’a saz 6gretmis ve ustalik yapmustir.
Asik Emaneti de esi Hiilya Yildirim’a ustalik etmistir. Asik Siirmelican’a ise aga-
beyisi Asik Yener ustalik etmis, birlikte kimi etkinliklere katilarak dikkat gekmis,
bir de kaset ¢cikarmigtir. Yine Mustafa Sever’in isaret ettigi gibi:

“dsik Sevdanur, Asik Giilsadi’ye ciraklik ederek gerek saz calmada gerekse
siirlerinin anlam ve teknik acidan olgunlagmasinda ondan yararlanmistir. Sinem
Baci, Asik Davut Sulari ve Musa Pervani’den gelenege has ozellikleri, esi Asik
Thsani’den de saz calmasini Ogrenmistir. Asik Saricakiz’a, degisik zamanlarda
evlendigi ii¢ dsik (Asik Reyhani, Asik Emircan ve Asik Ihsani) 6gretmenlik etmis-
lerdir.” (Sever, 2010/20:101)

e. Atisma

Asiklik geleneklerinden atisma kadin asiklarimiz tarafindan da ustaca
yapilmaktadir. Saricakiz ve Reyhani’nin, Dursun Cevlani ile Done Sultan’in; Kul
Semai ile Nevruz Baci’nin yaptiklari atigsmalar anilardadir.

Asiklar solenine ilk katilan kadin asik Fatma Oflaz’dir. Daha sonra Nevruz
Bac, Saricakiz ve digerlerinin katildig1 goriiliir.

Saricakiz’m 1972°de Asik Yasar Reyhani ile istanbul’da yaptig1 ve sonra
plaga kaydedilen atigma;

Saricakiz

Bundan béyle gurbet eli
Gezecegim ben Reyhani
Sedef saza giimiis teli
Dizecegim ben Reyhani
Reyhani
Nasip olsa gurbet eli
Gezemezsin Saricakiz
Sedef saza giimiis teli
Dizemezsin Saricakiz
Saricakiz
Bu diinyanin sefasini
Seviyorum cefasini
Haksizlarin kafasin
Ezecegim ben Reyhani
Reyhani
Askin gozii yasa benzer
Gonlii ucan kusa benzer
Haksiz kara tasa benzer
Ezemezsin Saricakiz
Saricakiz
SARICAKIZ in nesini
Hi¢ sevmem bas egmesini
Yalancilik diigmesini
(Cozecegim ben Reyhani
Reyhani
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Asik REYHANTI nin sesi
Hig bitmiyor inlemesi
Yalan dogrunun maskesi
Cozemezsin Saricakiz
bigimindedir.” (Cobanoglu, 2006, 117-118)
Dursun Cevlani ile Done Sultan’in yaptiklar1 atismalardan bir boliimii de:
Cevlani
Ey dsik senden bir haber alam
[k etegin yerden siiriiten kimdir
Motorlu binegin ismi yok iken
Cansiz duvarlari yiiriiten kimdir
Déne Sultan
Eylen ustam ben de verem cevabi
Ik etegin siirten Hacer Ana’dir
Cansiz duvarlari yiiriiten veli
Haci Bektas Veli’ye can kurbandir
bigimindedir.” (Doganay, 1999, 140)

Asiklar, kadin konusunda cesitli elestirilerde bulunmus, 6zellikle taslama
tiirliniin olanaklarindan yararlanmislardir. Taslamalar araciligiyla kadma yonelik
elestiri; igneleme, alay, kinama hatta bazen agir bir sovgii bigiminde yer almistir.

Tokatli Nuri’nin

Zamane hiibuna meylini verme
Kisin zemheride yaz eder seni
Hakikatli sanip sakin inanma
Ganilik vaktinde hazzeder seni
bigimindeki taslamasi bunlardandir.” (Ciblak, Ankara, 2008, 93)

Kimi zaman kadin asiklarin erkek asiklarla atismasinda Emircan ile Sarica-
kiz’in atigmasinda, oldugu gibi erkek asigin, kadin asigin “kadinligina” vurgu
yaparak ve bu kadinlig1 asagilayarak, atismada galip gelmeye ¢alistigini goriilmek-
tedir:

Emircan

Taze civciv iken ugmaya ¢iktin
Cikma kiimesinden hislarim seni
Sen tavuksun horoz olmaya kalkma
Keskin bicak ile suclarim seni

Saricakiz

Ben seni bilirim delisin deli
Delinin her zaman budur halleri
Vakitsiz otiisen horoz misali
Tutar bir kazanda haslarim seni

Emircan

Deliler her zaman olurlar Veli
Velinin aciktir biitiin ehvali
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Hanmimsin nazik ol gonliim sultan
Her ne diyer isen hoslarim seni
Saricakiz
Biilbiil oldum hep gézettim giilleri
Dikkatli ol fazla gittin ileri
Uslu dur yoksa tipislarum seni
bigiminde gorildiigl gibi, Emircan adeta Saricakiz’a bir kadin olarak, evden ¢ik-
mamas1 ve erkeklerin isine bulasmamasi gerektigini soylemekte, kadin asik Sarica-
kiz’in da Emircan’in ileri gittigini sdyleyip, Emircan’dan gelen sert ve asagilayici
ifadeler nedeniyle, saldirgan bir dil kullanmak zorunda kaldiginmi goriilmektedir.
Erkeklerle yapilan atigmalardaki gerilimli havanin aksine:
Saricakiz
Dinle sozlerimi sen Ash Bact
Insanlikta gizli yol bulamadim
Dostluk diyarinda gezdin dolastin
Goniile hal ehli kul bulamadim
Asli Baci
Dinledim soziinii dost Saricakiz
Seherde esecek yel bulamadim
Asiklar misali 6ten biilbiildiim
Tutuldu lisanim dil bulamadim
Saricakiz
Ben beni bildikce kostum ezeli
Hi¢bir yerde bulamadim teselli
Kanad kirilmis turna misali
Aradim konacak gol bulamadim
Asli Baci
Menzilim asikar dostun yoluna
Diiriistliik onderim girdim koluna
Strrimu ortecek sirma ¢uluna
Isneme takacak tel bulamadim
Saricakiz
Bir Saricakiz im sarigicegim
Insanlik baginda ucan bécegim
Iyiye, dogruya agik kucagim
Gergek dost aradim, bil bulamadim
Asli Baci
Aslt Bact derdim dagut tistiine
Yaruy misralar kdgit iistiine
Postala hiidaya kagit iistiine
Zarfima koyacak pul bulamadim

Saricakiz-Aslibact atismasinda oldugu gibi kadin asiklarin daha ¢ok dertles-
menin ve fikir paylagiminin hakim oldugu bu atigmalarda kadinlarin birbirlerine
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dost diye seslendikleri, birbirleriyle duygularini paylastiklar: ve birbirlerine 6giitler
verdikleri goriilmektedir.” (Cobanoglu, 2006, 121)

f. Lebdegmez
Asiklarin ustaliklarini sergilemek icin bir nevi s6z hiineri olarak bas vur-
duklar1 bir bi¢imdir. I¢inde (B,P,M,V,F) dudak ve dis-dudak sesleri bulunmadan
sOylenilen siir demektir. Atigmanin en zor bi¢imi olup asiklarin dudaklari arasina
igne koyarak yaristiklart Telli Suna, Nursah, Ozlemi gibi baz1 kadin asiklarda or-
neklerini gordiigiimiiz tiiridiir.
Asik mahlasinda dudak ve dis dudak seslerinden biri varsa zorunlu olarak
icinde bu harflerin bulunmadigi bir mahlas kullanir.
Ornegin Asik Ozlemi adinda (M) dudak sesi oldugundan:
Dilde Hakk’r gor, gerekli soze,
Yalandan sakin ki dogru ol yiize,
Asik Olgag gel sen, inanca éze
Sehadetle hazin giizeli olur
(Koksal, 2012, 121)
mahlasin1 Olgag ad1 ile degistirmistir.

g. Elifname
Kadin asiklarimizdan 6nde gelenlerden Derdimend genellikle erkek asikla-
rin en ustalarinin yazdiklari elifnameler gii¢ ve giizelliginde ilk iki dortliigii:

Elif-Allah habibi ey Muhammed Mustafa
Be-Bag bizim ¢iin sen sefi ol gel kiyamet giinleri
Te-Tealallah yaratti “kaf u nun” dan alemi
Se- Sena vii Hamd e siikiir dilde siibhanim medet
*
Cim-Cihana gelmemigtir sencileyin hiisn i pak
Ha -Hicabin perdesini Hak yiiziinden etti ¢cak
Hi- Hayalime diiseli oldu bu viicudum pak
Dal-Devasiz derde diistiim derde dermanim dedet
bi¢iminde olan elifname yazmasi dikkat ¢ekicidir.
Elifname bi¢iminde siir yazip:
Diistii esigine kesti kogunu
Pir Efendim af eyledi sugcunu
Mim Nun olup Yunan ¢ekti gé¢iinii
Seyit Nizamoglu hocast Onun
Biiryan Ana (Yardimci, 2004, 208)
Atatiirk sevgisini de dile ve tele doken Biiryan Ana da asiklik geleneklerini
ustaca sergileyen 6nemli kadin asiklarimizdandir.
Asiklik gelenegine bagli; leb degmez, muamma ¢dzme, tarih diisiirme vb.
unsurlar1 en iyi sergileyen kadin asiklarimizdan; Adile Sultan, Ash Baci, Ozan
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Done, Banu Hanim, Nursah, Hiisniya Baci, Nevruz Baci, Saricakiz, Derdimand,
Sahturna sadece birkacidir.

Asik kadinlarin mahlaslarinda Nevruz Baci, Sahsenem Baci, Nursah Baci
gibi ‘baci’ mahlas1 kullanmalar1 erkek egemen alanda kabul gérme ¢abalarindan
kaynaklanmaktadir. Kabul gordiikten sonra da ‘ana’ mahlasin1 kullandiklar
goriiliir.

Kadin asiklarin isledikleri konular

Kadin asiklar ezgileriyle siisledikleri sozlerine gegmisi, bugiinii ve gelecegi
usta bir dille aktarmakta, topluma ezilen ve horlanan kadinla ilgili mesajlarin1 en
etkili ve carpic bir dille vermektedirler.

Cocugu olmadi diye iistiine kuma getirilen kadin, aile zoruyla evlendirilen
kadin, gelenek-gorenek ve tore zinciri iginde en agir kosullarda cezalandirilan yine
kadindir. Kadinlik Onuru ve kadin duyarliligini 6n planda tutan kadin asiklardan
Sah Turna, zaman i¢inde kadina verilen 6nem ve duyulan sayginin zaafa ugramasi
sonucu:

Toplumda oturur birer siis gibi

Kadin erkek ayri sanki kiis gibi

Diinyasi kararmis kara is gibi

Neden ses ¢cikartmaz kadinlarimiz?
bigiminde sazinin teline vurup sesini ylikseltirken, Saricakiz gibi asiklar da asiklik
gelenegi geregi kadin konusunu en gercekei bigimde

El kazi dediler ele saydilar

Sineye ¢ekip de aglamadik mi

Tore namus dedi cana kiydilar

Riza gostermeyi yeglemedik mi

Berdel oldu oldii hem diri diri

Cift kuma getirdi siitsiiziin biri

Bos ol dedi kari elinin kiri

Duyduk da karalar baglamadik nmi
gibi dile getirerek Anadolu kadininin dramini sazinin teline dokmiistiir.

Bizi de halk eden Siiphan degil mi

Aslanmn disisi aslan degil mi

Soyleyin makbul-u Rahman degil mi

Ummiigiilsiim, Zeynep, Leyla 'miz vardr (Ozmen, 1994, 527)
diyen Naciye Baci da Kadin haklarini koruyan deyisleriyle dikkat ¢ekenlerdendir.

Kabaliktan, kavgadan, diismanliktan uzak durmayi isteyen kadin asiklarda

Sahsenem Baci:

Avug avug ¢icek ektim yollara

Baris seven canlar toplasin diye

2 Ozan Sahturna, Sakiyan Turna Sahturna, Istanbul, 1998, s. 145
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Barut kokusuna giil yag stirdiim
Tetik ¢eken eller koklasin diye
gibi deyisleriyle kadin ¢abasim dillendirmistir.
Sevda konusunda
Kara karincalar, bozulmus baglar,
Biilbiiller, giivercinler, beyaz kugular.
Size yalvaririm ey yiice daglar,
Kalbimi daglayan yardan ne haber. (Arzu Baci)
gibi en duyarli deyisleri s6yleyenler kadin asiklardir.
Silah degil, kalem tutmali eller
Esenlik baginda, rengarenk giiller
Kardeslik tiirkiisiin soylesin diller
Dost kol kola saris gelsin yurduma
Yeter artik, baris gelsin diinya’ya! ...
diyen Sah Turna gibi bazi kadin asiklar, koyliiniin hakkini yiyenleri, is¢i-patron
iligkilerini ve bu baglamda ekonomik sorunlar1 da tenkit etmisler, deyislerini asik
festivalleri vb. etkinliklerde icra ederek, esit insan haklar1 dileklerini, diinya barisi
isteklerini dile getirmislerdir.
Kadm asiklarin Alevi - Bektasi olanlarinin, Allah, Muhammet, Ali, Ehli-
beyt ve Hac1 Bektas sevgileri had safthada olup sevgi ve muhabbetlerini:
Medet Allah ya Muhammed ya Ali
Dertliyim derdime dermana geldim
Bun’lardan kurtaran Bektasi Veli
Dertliyim derdime dermana geldim
(Ozmen,1994, 217)
diyen Giizide Ana,
Déne Sultan himmetiniz var oldu
Allah bir Muhammed Ali Sir oldu
Hiinkdar Hact Bektas Veli Pir oldu
Gel Muhammed Mustafa’ya gidelim
ve
Donem dedi yiiz siiriince dergdha
Goniilde giimanin kalmaz bir daha
Aslamin agzindan akar ervaha
Doldu badelerim pirden gelirim (Ozmen, 1994, 315-316)
diyen Done Sultan gibi, dile getirenler ¢ogunluktadir.
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KLASIK TURK SIiRINDE BiLGi, AKIL ve ASK

KNOWLEDGE, MIND AND LOVE ON CLASSICAL
TURKISH POETRY AN ATTEMPT TO COMMENT

3HAHWS, MYJPOCTH 1 JIIOGOBb B
KJACCHYECKOM TYPEIIKOM IO33UH

Dr. Yasin SEN”
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Bilgi anlayislar1 bir milletin mensup oldugu dini, tarihi, edebiyati ve kendi-
sini meydana getiren diger beseri unsurlardan ayr degildir. Millet, bilgiyi insa
ederken bunlardan muhakkak etkilenir. Bilginin beseri ve sosyal kavramlarla bir
beraberlik halinde ortaya ¢ikan bu manzarasi edebiyatlarin, edebi geleneklerin te-
melindeki biitiinliigii yeterince agiklamaktadir. Klasik Edebiyatimizin meydana
geldigi medeniyet anlayis1 da bundan bagimsiz degildir. islam bilgi anlayis1 eski
siir anlayisimizin diinya goriisiine, insan algisina, medeniyet tasavvuruna, bilim ve
akil anlayigina bir¢cok bakimdan tesir etmis hatta onu gekillenmistir. Bu anlayista
insan, ask, bilgi ve akil gibi unsurlar siki bir beraberlikle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
beraberlik birka¢ yonden kendine has o6zellikler tagimaktadir. Klasik siir anlayisin-
da ask, aklin ve ilmin karsisinda daima tercih edilmektedir. Burada akil ve bilim,
ask ile kontrol edilmesi gereken iki ana kavram olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Ciinkii alemin ve i¢inde mevcut bulunan her seyin hakkiyla bilinebilmesi ancak
askin kontroliindeki aklin ve ilmin sayesinde olabilecektir. Eski sairler, siirlerinde
bu hususa birgok defa dikkat ¢ekmisler ve Klasik Siirin kelime diinyasini biiyiik
Olciide bu anlayisla 6rmiiglerdir. Bugiin, bu siir gelenegine yonelik yaklagimlar ve
tenkitler, bu durumu g6z 6niinde bulundurmak zorundadir. Aksi halde ileriye siirii-
len birgok goriis ve iddia edebiyat tarihimizdeki bir¢ok drneginde goriilecegi lizere
eksik kalacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, akil, agk, Klasik Tiirk Siiri.

ABSTRACT

Information understanding of the religion they belong to a nation, history,
literature and the human element is not to separate itself from the other constituent.
On the basis of knowledge of human and literary traditions of these views as an
emerging literature describes the concept of social solidarity with enough integrity.

* Bolu-Gerede Anadolu Lisesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni. Gerede/BOLU
(sen_yasin@windowslive.com)
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Nations affected certain information while building them. Classic literature
occurred in our understanding of the civilization are not independent. Our
understanding of Islamic knowledge to the understanding of ancient poetry
worldview, human perception, the conception of civilization, science and even
mental approach had a negative impact in many ways it has been shaped. This
understanding of human love, elements such as knowledge and wisdom emerges a
tight draw. This relationship is of unique features in several ways. Classical poetry
in love, always preferred the face of reason and science. Where reason and science
as two key concepts that should be controlled by love emerges. Because the
universe and everything in the right to be known at present but the mind control
and may be over thanks to the knowledge. Ancient poet, poetry pointed out many
times in this matter and the world of classical poetry to a large extent have these
insights such words. Today, the approach and criticism regarding this poetry is
difficult to consider this situation. Otherwise, the view and claim put forward by
many of our literary history will remain incomplete as can be seen in many
instances.
Key Words: Knowledge, mind, love, Classical Turkish Poetry.

Giris

Bir medeniyeti meydana getiren kurum ve kavramlar ile bilgiye verilen an-
lam ve deger arasinda bir ilgi vardir. Medeniyetlerin sahsi ¢izgilerini tayin eden sey
biraz da bilginin nasil olusturuldugu ve onun hangi kavramlar etrafinda meydana
geldigidir. Bugiin diinya iizerinde medeniyet kurmus, cesitli sekillerde ayrigmis
olan kiiltiirlerin birbirlerinden ayrildig1 noktalar belirleyen hususlar, biraz da bilgi-
yi ele aligin neticesinde ortaya ¢ikan durumlarla ilgilidir.

“Bilgi nedir?” sorusuna verilen cevap, bir medeniyetin bilgiye verdigi deger-
le dogrudan ilgilidir. Bu bakimdan Tiirk medeniyetinin bilgi konusunda hangi tek-
lifleri getirdigine, bu kavrami nasil tarif ettigine -konunun Tiirk edebiyatiyla ilgisi-
ni belli bir zemine oturtmak iizere- kisaca bakalim.

Bilgi, ¢esitli disiplinlerde ve birgok bilim adamu tarafindan “ilm”, “ma‘rifet”,
“malumat” gibi kavramlar etrafinda tarif edilmis ve genel olarak da bilen ile bilinen
arasindaki miinasebet olarak yorumlanmistir. Bazi Miisliiman bilginler tarafindan
ise bilgi, “esyanin” hakikatinin kavranmasi olarak ifade edilmistir. Bunlarin arasin-
da ozellikle “akleden (6zne) ile akledilen (nesne) arasindaki 6zel iligski” seklindeki
tanim bilginin merkezine akli koymaktadir. Bilginin zidd1 olarak ise “cehl” kelime-
si one siiriilmiistiir (Taylan 1992: 157). Islam medeniyetlerinde bilginin vahiy,
ilham, hads, kesif gibi baz1 kavramlarla da ¢esitli iligkileri vardir. Bunlar igerisinde
vahiy “kesin bilgi” demektir.

Oteden beri bilginin mahiyeti, elde edilebilirligi, amaci, gergek bilgi gibi ko-
nularda bazi sorular sorulmustur. Bu sorulari su sekilde toparlayabiliriz:
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“-Insan varlig1, nesneleri gercekten bilebilir mi?

-Bilgimiz objeleri dogru olarak yansitir m1?

-Dogruluk nedir, neye gore dogrudur, 6l¢iisii nedir?

-Bilgimiz dogru bir bilgi midir?

-Eger bilgimiz dogru bir bilgi ise, bunun 6l¢iitii nedir?” (Aydin 2003: 26)

Bu sorulara verilen cevaplarin bazi karakteristik 6zellikler gdsterdigini dii-
stinmemiz miimkiindiir. Bu durumdan Dogu milletleri ve kiiltlirleri ayr1 diisiiniil-
memelidir. Bilginin muhtevasini ve tarifini tayin eden akil, ask, merhamet, irfan ve
hikmet gibi unsurlar hem bu sorularin cevabi olarak hem de Tiirk medeniyetinin
bir¢ok subesinde en ¢ok islenen, yorumlanan ve iizerinde tartigilan kavramlardan
olabilmektedir.

Burada s6z konusu etmek istedigimiz seylerden biri de yakin zamanlarda
diinyada bilginin igerigi, tanimi ve elde edilebilirligi gibi konularla ilgili yasanan
gelismelerin; edebiyatimizin, kiltlirlimiiziin, mimarimizin kisacasi medeniyetimi-
zin bilgi algis1 iizerindeki etkileridir. Ozellikle Cografi Kesifler ve Sanayi Devri-
mi’nden sonra Bati’da meydana gelen gelismelerle birgok ilmi, felsefi ve edebi
hareket diinyada hakim bir konuma geldi. Bunun siyasi ve askeri birgok sebebi
vardir. Bu siire¢ halen ¢esitli sekillerde devam etmektedir. Avrupa merkezli bu
degismelerin etkileri uzun zamanlar boyunca siirdii. Ozellikle Avrupa’ya hakim
olan Aydinlanma’yla birlikte aklin ve bilginin mahiyetiyle ilgili bir¢ok yeni fikir
One siirtildii. Buna gore akil, insan fiillerinde ona en birinci yol gosteren durumuna
yiikselmistir (Yavuz 2015: 105). Aklin bdylesine 6ne ¢iktig1 bu siireg iginde, bilgi-
nin, bilimin ve agkin -tabil Bat1 kaynakli olarak- ¢esitli tarifleri yapilmistir. Boylesi
durumlar, mahalli, zayif kiiltiirlerin iizerinde oldugu kadar koklii ve genis birikim-
lere sahip medeniyetlerin lizerinde de biiyiik etkiler icra etmistir.

Ozellikle Batililasma gayretleri i¢inde olan milletlere, yerli ve diger koklii
bilgi anlayislarinin yagsamasi konusunda pek bir hak taninmadigini soyleyebiliriz.
Insan, cagin ve yeni sistemlerin dayatt1§1 ve bazen de kendisini mecbur biraktig1
modern miiesseselerin, hayat ve bilgi anlayisimin mahkiimu edilmistir. Geleneksel
sekillerde isleyen bilgi sistemlerinin yagsama hamleleri ve koklii irfani kurumlar bu
sert degisimlere pek dayanamadi. Giderek Bat1 merkezli bir sekilde tarif edilen ve
temeline “siipheyi” koyan yeni bir “bilgi” diinyast ve “bilimcilik” hayatimiza iyi-
den iyiye hakim oldu.

Bugiin bu bilim anlayisindan, ¢agin dayattig1 bilimcilikten rahatsiz olundu-
gunu, artik bunun cesitli sekillerde ve hatta Batili yazarlar tarafindan dile getirildi-
gini sOyleyebiliriz. Batili “bilim” anlayisina karsi olan miitefekkirlerden Garaudy,
bu anlayisa kars1 bir alternatif olarak one siirdiigii “Islam ilmi”nden de bahisle sun-
lar1 sOyler:

“Islam ilminin tarihte neler ortaya koyduguna bakmakla yetinmeyip de asil
onun ruhunu kavrayabilirsek, o anlayis, su an maruz kaldigimiz bilimcilikten ya-
kamizi kurtarmamiza da yardim edebilir. Bilimcilik, bilimi bilgelikten (yani gaye-
ler iizerinde tefekkiir etme vasitalarimin tanziminden) koparmistir. Bilim insanin
gelisip olgunlagmasini saglamasi gereken asil boyutunu da budamistir. Sonugta,
bilimin yegane mutlak deger oldugunu iddia etmistir. Ve bu mutlak deger adina,
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etkililigin disindaki her tiir meseleye, kudret ve biiyiime disindaki her tiirlii degere
artik insanimiz sirt donmektedir” (Garaudy 2014: 110-111).

Geleneksel bilgi formlarina gosterilen tepkinin Klasik Tiirk siirine yoneltilen
elestirilerin temelinde yatan sebeplerin basinda geldigini sdyleyebiliriz. Eski ede-
biyatin son zamanlarinda Namik Kemal’in “ilmen, fennen, aklen” makdl bulmayip
da itiraz ettigi hususlar bir bakima devrin zihniyetinin, Divan Edebiyatinin mensup
oldugu medeniyetten kopusunun ifadesidir. Kemal’in Bahar-i Danis’te eski edebi-
yatimiza yonelttigi tenkitleri degerlendiren M. Kayahan Ozgiil, onun ancak Divan
Edebiyatinin kendi diinyasi i¢inde bir anlam kazanan birgok kavram hakkinda 6ne
stirdiigii tenkitlerle ilgili sunlar1 sdyler:

“Kemal Bey, siirin ancak kalple, muhayyileyle, tasavvurla kavranabilecek
yanlarini hi¢ olmayacak bir adrese, akla sevkeder. Aklin, s6z sanatlertyle kurulmus
siir hakkindaki genel fikri ise, ‘sagma’ oldugu yolundadir. Bu neye benziyor, bilir
misiniz? Koklayasiniz diye uzattigim ¢icegi kulaginiza, tadasiniz istedigim yemegi
goziinlize soktuktan sonra, birinin kokusunun, digerinin tadinin bir seye benzeme-
digini sdylemenize...” (Ozgiil 2014: 71).

Divan Edebiyat1 kendine has diinya 6l¢iileri iginde belli bir biitiinliik sergile-
yebilmis ve uzun asirlara yayilan tecriibelerle Osmanli Medeniyetinin ifadesi ola-
bilmistir. Bu edebiyat her seyden evvel “kendi kiiltiiriinii, kendi insanini, yasadikla-
rini1, diinya goriisiini su ya da bu bigimde yansitan siirdir” (Mengi 2010: 154). Bu
durumdan, eski edebiyatin mensubu bulundugu bilgi geleneginin ayri oldugunu
diisiinmemiz miimkiin degildir. Bu edebiyat geleneginin kendine has bir bilgi, in-
san ve ask anlayis1 olmalidir.

Klasik Tiirk siiri, bilgiyi, bilimi ve akli yiicelten 19. ve 20 yy. anlayislarina
karsilik askin hakim oldugu bir diinya goriisiine sahiptir. Akil burada bazen kendi-
sine cephe alinan, bazen zayif goriilen ve kendisinden sikayet edilen bir kavram
olmaktadir. Bununla ilgili baz1 goriisleri asagida vermeye calisacagiz.

Eski Tiirk siirinde akla ve bilgiye tayin edilen yere isaret eden aragtirmacila-
rimiz olmustur. Bu hususta Yunus Emre’nin siirlerine dair Mustafa Tatci’nin su
goriiglerine yer vermek istiyoruz: “Yinus’un manevi diinyasina felsefl yaklagimlar-
la da girilemez. Nitekim onun serméayesi akil degil, agsktir. Akilla bilgi tamamlana-
maz. Fakat agk gelince climle eksikler biter. Bundan otiiriidiir ki, Y{inus’un diinya-
sina, onun kabul ettigi diisiincelerin kavramlariyla girmek gerekir” (2012: 38).

Dogu milletlerinde; akli, bilimsel ve ideolojik bilgiyi yiicelten Batili telakki-
nin aksine daha farkli davranildigini goriiyoruz. Genelde iman, marifet ve ask gibi
kavramlarin merkeze alindig1 bu anlayista Barsisa ve Bel’am bin Baira gibi bilgin-
lerin akibetlerine sik sik temas edilir. Bilginin 6ziinde bulunmasi gereken agk ve
iman unsurlarina bu vesilelerle isaret edilmesi agktan mahrum bir bilgi anlayiginin
insana mutlak bir huzuru getirmeyecegine inanan bir anlayigin hakimiyeti dolay1-
styladir.

! Burada, Islam Medeniyetinde bilginin g6z ard edilmedigini de belirtmek isteriz. Hatta teme-
line bilimi de koymas: cihetiyle Islom Medeniyetini “bilimsel medeniyet” ve “ilim medeniyeti” olarak
isimlendirilen bilim adamlarinin oldugunu da sdyleyelim (Ag¢ikgeng 2006: 25; Saricam-Ersahin 2006:
47).
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Alternatif bir kaynak olarak ortaya koydugu birikimiyle hala islenen ve ¢a-
gin gereklerine gore yeni verimler halinde giin yiiziine ¢ikma potansiyelinse sahip
Klasik Tiirk siiri, insanlig1 kadim tecriibelerle tanistirmaya hala namzet gériinmek-
tedir. Bilhassa bilgi, ilim, ask, sevgi, muhabbet, akil, kalp gibi insanlig1 halen mes-
gul eden ¢esitli kavramlar1 Osmanli medeniyetine has aktif bilgi birikimiyle bera-
ber besleyebilecek bir kudrettedir. Bu edebi gelenegin tarih iginde yakaladigi yeri
kanaatimizce biraz da bu husus belirlemistir.

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerden sonra akla sdyle bir soru gelebi-
lir: Bilgi ve akil probleminin karsisinda siir nerede durmaktadir?

Biz de bu ¢aligmamizda Klasik siir anlayisimizda siirin; bilgi, agsk ve akil
arasinda kurdugu bagi miimkiin oldugu kadar incelemeye ¢alisacagiz.

Ask, Séir ve Bilgi Ucgeninde Siir

Klasik Tiirk siiri gelenegi; siir ve insan gibi iki onemli kavram hakkinda ne
disiiniiyordu? Siirin ardindaki asil gii¢ ne idi? Sairi sOyleten kuvvet veya ilham
acaba nasil tasavvur ediliyordu? Gelenek, insan ve siir gibi iki kelimeyi kendi siir
birikimimiz i¢inde nasil degerlendiriyor, onlara kendi biitiinliigii i¢inde nasil bir
vazife veriyordu?

Burada Hafiz’in su s6zlerine yer vermek istiyoruz: “Defalarca sdyledim, yi-
ne de sdyliiyorum: Ben asikim, fakat bu yola kendiligimden kosmuyorum ki, Tanr1
takdiri bu! Dudu gibi beni aynanin 6niine koydular. Aynanin ardindaki ezel iistadi
neyi sdyletiyorsa onu sdylityorum.” (Hafiz-1 Sirazi 1992: 382).

Buradan anladigimiza gére Miisliiman sair, siiri kendisini daha ulvi olana
ulagmak yahut daha ulvi olani ifade etmek {izere bir ifade bi¢imi olarak kullanir.
Oyleyse siir bir vasitadir. Hem Allah’in insan iizerinde tasarrufunu ortaya koymak
hem de sairin kendini ifade etmek iizere kullandig1 bir vasita... O halde sdirin bu
noktada diinyevi olanin karsisindaki tavri ne ve nasil olacaktir? Esyaya nasil yakla-
sacak, onu nasil degerlendirecektir? Biz bu noktada Divan sairinin realite karsisin-
daki tavrina da bir goz atmamiz gerektigini diisliniiyoruz.

Bilindigi gibi eski siirimizde gerceklik sdirin iizerinde en fazla tasarrufta bu-
lundugu konulardan birisidir. Ger¢ek, manaya hizmet ettigi dlgiide muteberdir. Her
gercek, adetd mazmun olmaya aday bir mevhumdur. Yani vehmedilen, hakikati
iizerinde ihtilaf edilen sey... Bu bakimdan Besir Ayvazoglu’nun “Divan sairi, daha
ilk kelimesini sdyler sdylemez realitenin disina tasar” ( 1996: 98) ciimlesi dikkat
cekicidir. Dolayisiyla dis gerceklik, daha ulvi olanin anlatilmasinda bir vasita ola-
rak kalmaktadir. Yani Divan sairi bu anlamda meseleye pratik yaklagmaktadir.

Yukarida Hafiz’1n ifadelerine yer vermistik. O satirlarda tam bir teslimiyetin
varligindan bahsedebiliriz. Esasen sairi sOyleten “ezel iistad1”dir. Sair bunun bilin-
ciyle yazar. Burada sairi iistadina baglayan dogal unsur ise agsk olmaktadir. Fakat
bu durum siirin ilimden ayr1 oldugunu géstermez bize. Ilim, Dogulu anlayista, sii-
rin en énemli temellerinden biri olarak one ¢ikmaktadir. Fuzili, Fars¢a Divani’nin
mukaddimesinde siiri bir ilim subesi olarak goriir ve soyle der: “Bil ki, siir sdyle-
yebilmek de bash basina bir ilimdir ve kemal nevilerinden muteber bir subedir.
Bunu inkar edenler, onun zevkine varamayanlar veya siir sdyleme kudretine sahip
olmayanlardir” (Dogan 1997: 120). Bu husus Tiirk medeniyetinin siire yiikledigi
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fonksiyonu ifade etmesi agisindan son derece Onemlidir. Zira aym1 hususa Ziya
Pasa, Harabat mukaddimesinde sdyle temas eder:

[lm olmasa siir olmaz insan

Dilsiz s6ze kadir olmaz insan (Bilgegil 1972: 132)

Burada, eski sairlerimizin ilmi hangi manalarda kullandigina kisaca gz ata-
lim. Divan sairleri ilmi genelde bilginin ve bilimin karsilig1 olarak kullanmislardir
(Giifta 2004: 17). Dolayisiyla buradaki misralardan biz siir igin belli bagh bazi bilgi
sahalarmin tahsil edilmesi gerektigini anlayabiliriz. Eski siir telakkisine gore bir
sdirin dil tizerinde tam bir hakimiyet kurabilmesi i¢in bedi, beyan, liigat, nahiv,
fesahat 0grenmesinin yaninda eski siirler lizerinde ¢okca ¢aligmis olmasi gerekir.
Tabii bu da yetmeyecektir. Tarih ve diger fenlerde de yeterince malumati bulunma-
lidir (Bilgegil 1972: 133).

O halde sair kimdir? Buna gore sair; agki, ilmi, muhabbeti, insanin bu diin-
yadaki vazifelerini ifade edendir. O, “Yaratici’yla arasindaki bagi “ask”mn ve
“ilm”in derinligiyle ortaya koymak isteyendir. Bu anlayista “ask” en basit anlamry-
la yaratilanin Yaratic1 karsisinda duydugu sonsuz bir bagin adidir. “Dolayistyla
sairler en biiyiik yaraticiyi, yaraticiliginin oncesi ve sonrasi olmayani ve insani en
giizel sekilde yaratmis olani anlatirlar, yaraticilifinin sinirlarini agiklarlar” (Cavu-
soglu 1986: 7).

Bu durum siirle birlikte diger islam sanatlarinin da takip ettigi ana ¢izgi ola-
rak gosterilebilir. Bu haliyle sairin buldugu veya tahsil ettigi hikmetin ifadesi ola-
rak one cikan siir, Tiirk-Islam tefekkiiriiniin zeminini teskil eder. Bu durum diger
sanatlar igin de s6z konusu olabilir. Siirle diger sanatlarin veya medeniyet subeleri-
nin malzemeleri kendi aralarinda degisiklik gosterebilir, fakat islenen tema ve bas-
ka sanat subelerinin felsefesi merkezde daima ayni kalmaktadir. O halde, ifade
vasitalari degisgse bile sanatkarin ifade ettigi 6z bir ve beraber olmaktadir.

Eski siir anlayisimizda sairin hareket noktasi asktir. Sairin, askla kurdugu
baga son tezkire yazarimiz Ibniilemin Mahmiad Kemal Inal “Her asik, sair olur mu
bilmem, fakat her sairin asik olduguna siiphe edilmez” (Inal, 1334: 56) sozleriyle
isaret eder. Bu anlayista ask, besere duyulan siifli bir sevginin yerine gecen, fakat
yine beserin temsil ettigi bir mananin adidir. Ask, insan1 her ddim kendi yaratiligin-
da sakl1 bulunan bir biitiinlige davet etmektedir. O yiizden insan, bu edebiyat anla-
yisinda Yaraticisindan kopmus bir parca olarak bilinmekte ve dyle takdim edilmek-
tedir. Bu sebeple Eski “edebiyatta insani konu edinen her beyitte, insanin Allah’tan
bir parca oldugu gercegi gizlidir” (Sentiirk 2011: 67). Dolayisiyla insan1 bu biitiin-
liikk suuruna eristiren kavramin adi ask olmaktadir. Bu yiizden bu kavram insan
biitiinleyen, onu varolusunun gerektirdigi seylerin hudutlarina yakinlagtiran bir
kuvvet olarak diisiiniilebilir.

O zaman Divan sairleri i¢in 6ne siiriilen bazi agk yorumlarinin bir kere daha
disiiniilmesi gerektigini ifade edebiliriz. Mesela Seyhiilislam Yahya i¢in one siirii-
len “Yahya’nin gazellerinde islenen ask beseri, maddi asktir. flahi aska fazla yer
vermemistir” (Kavruk 2001: XXV) gibi hiikiimler Klasik Tiirk Edebiyatinin diin-
yasii ifade etmede, bilhassa ask anlayisini dile getirmede bizce oldukga yetersiz
kalmaktadir. Seyhiilislam Yahya’nin siirinde isledigi aski bu sozlerle dile getirmek
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onun siirlerinde gizlenen arka plani, sairin mensubu oldugu siir geleneginin iginde-
ki yerini bizce daha bilinmez ve anlasilmaz kilacaktir. Hasili, eski siirimizin ask
anlayis1 bugilinkii anlayisin Gtesinde degerlendirmelere muhatap olmak durumun-
dadir. Aksi hélde verilecek hiikiimler eksik ve yetersiz kalacaktir.

Oyleyse bu edebiyat geleneginde ask, kendine has bir diinyanin ve yine ken-
dine 6zgii isleyisi i¢inde bulunmaktadir. Dogu edebiyat geleneginde “ask yiiksek
bir degerin, hi¢ bir yiiksek degeri yok etmeksizin gerceklesmesi manasina gelir”
(Ayvaoglu 2004: 155). Bu yiizden Dogu’nun agk anlayisinda insan trajediye diis-
mez. Bagka ve daha {istlin bir degeri kendinde gerceklestirmek {izere hareket eder.
Esasen Miisliiman sanat¢1 da yiice bir degerin yok olusunu kabul etmez (Ayvazog-
lu 2004: 150).

Oyleyse eski siir gelenegimizde “bilme”den ve “bilgi”den dnce esas olan sey
sevgidir. Bu anlayigsa gore bir insanin hakiki kurtulusu i¢in sevgi, ask, muhabbet
gereklidir. Ask, insani kaostan kozmosa, bir diger anlamda kargasadan diizene
kavusturan tilsimin adidir. O bizim yitigimizdir. Bulmamiz gereken cevherin adi-
dir. Askin olmadig1 bir dlem tasavvurunda insanin tamamlanmis olmasini bekle-
mek imkansizdir. Askin geldigi yerde eksiklikler de tamamlanmis olacaktir. Bunu
Yunus Emre’nin lisanindan “Asgk gelicek climle eksikler biter” seklinde ifade et-
memiz de miimkiindiir?.

Boyle bir durumda kendi gelenegi icinde Divan sairinin koklii bir sevgi ve
bilgi anlayisinin varligindan séz edebiliriz. Bir¢ok sair bu hususa siirlerinde temas
etmistir. Bunlardan biri de FuzGli’dir. Sairin agk karsisindaki en karakteristik tutu-
mu onun meshur dortliigiinde saklidir. Fuzlli’ye gore askin rehberliginde olmayan
ilim, kuru bilgiden ibarettir. Boyle bir bilgi ise insana ancak ayak bagi olabilir.
Boyle bir ilim insan asli vazifelerinden, ait olmasi gereken yiiceliklerden alikoyan
bir tuzaktir. Simdi FuzGli’nin bu meshur misralarin1 okuyalim:

‘IIm kesbiyle paye-i rif“at

Arzit-yi muhal imis ancak

Ask imis her ne var dlemde

Ilm bir kiyl u kdl imis ancak (Fuzli 2000: 306)

Peki, burada “ask” kelimesiyle ifade edilmek istenen sey tam olarak nedir?
Bu sorunun cevabi ancak iistiin bir idrakin ve tefekkiiriin dili olan siir vasita kilina-
rak verilebilir. Dolayisiyla Divan siiri boyle bir idrak sahibinin anlayabilecegi imge
ve mazmunlarla dolu bir dil ile yazar (Okuyucu, 2006: 79). Ask nasil ki hayatin en
iist hakikatlerinden biriyse siir de onu ifade edecek, bir kaliba sokacak ve teksif
edebilecek en miisait bir vasita olmaktadir. Bunu Béaki’nin dilinden sdyle ifade
edebiliriz:

Si ‘7 ii insadan murddi ‘asik-1 bi-¢dreniin

‘Arz-1 ihlas eylemekdiir yare Baki ve’d-du‘d (Kiigiik 2011: 104).

Peki, sair meramini siirle nasil dile getirecektir? Aski dile getirmenin en tabii
yolu mazmun, mecaz, edebi sanatlar ve semboller yoluyla kurulu bir dil olacaktir.

2 Bu anlayisin yansimalarmi eski Yunan filozoflarinda da bulmamz miimkiindiir. Bunlardan
biri olan “Empedokles’e gore “’ Ask’ birlesme prensibidir”. Hayati meydéana getiren dort ana unsurun
(toprak, hava, ates, su) birlesimi ask sayesindedir (Ayvazoglu 2004: 60).
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Yani diger bir anlamda “agk”m hakim oldugu sembolik bir dil ortaya ¢ikacaktir.
Ciinkii “semboller baki olan seyleri fani seylerle bize bildiren kopriilerdir ve bu
sembolik dil disinda en yiice hakikati ifade edebilecegimiz baska bir vasita yoktur”
(Okuyucu 2006. 76). Divan siirinde dilin sahip oldugu bu imkanlar silsilesini ifade
eden en tipik o6rnek, Latifi’nin su sozleridir:

“Egerci su ‘ara-i niikte-aranun si ‘r-i mecazi libas ve hakikat-iltibasindan def
il ney vii nukl i mey inha ve is ‘ar ider ‘ibarat u isti ‘arat1 geliirse zahirine nazir
olup evsaf-1 sardb u sahid ve hayal-i sdk u si ‘id miilahaza olunmaya ki lisan-1
erbab-1 hakikat ve zaban-1 ashab-1 tarikatda riiy-1 mecazdan hakikati miis ‘ir ce
miistemil her lafzun bir ma ‘nas1 ve her ismiin bir miisemmasi ve her kelamun bir
te ‘vili ve her te ‘viliin bir temsili olur” (Canim 2000: §3).

Bu satirlarda goriinen anlamindan Gtede, soziin cesitli katmanlarina isaret
edildigi ortadadir. Buna gore Klasik Tiirk siiri degerlendirmelerinde bu ifadelere
gore kavramlarin, mazmunlarin temsil ettikleri anlamlar bir kat daha 6nem ka-
zanmaktadir.

Oyleyse Klasik siirin 6ne ¢ikan ve bugiinkii idrakte pek bir sey ifade etme-
yen mazmunlari kendi biitiinliigii i¢inde bir anlama biiriinmektedir. Burada sair,
kendini ifade edecek bir imkanin da stirekli pesinde olacaktir. Bu da gelenegin
kendi icinde yenilenmesini ve arayisini bu kanal ile siirdiirmesini beraberinde
getirecektir:

“Sair, sufi olsun olmasin, biitiin zitliklarin ortadan kalktigi varlik alanina
ulasmaya ¢aligmaktadir. Bu bakimdan kendi ben’iyle varliklarin objektif goriiniis-
lerini paranteze almak zorundadir; kelimelerin isaret ettikleri varliklarla ve kav-
ramlarla mutabakatlarin1 en aza indirerek sinirlarini sonsuzluga dogru genislet-
meyi dener” (Ayvazoglu 2004: 168).

Sairin bunu yaparken kullandig1 kavramlara burada dikkat etmek gerektigini
diisiinebiliriz. Ask, bunlarin en baginda gelmektedir. Ask, insanin ¢evresi ve kendi-
si arasinda ortaya ¢ikan zitliklar1 en aza indiren bir husus olmaktadir. Bu durumu
genel anlamda “tevhit” kavramiyla da izah etmek miimkiindiir. Buna yukarida kis-
men isaret edilmisti. Ancak bu durumda irfan, marifet, marifetullah gibi tasavvufi
arka plani ¢ok zengin kavramlarin da burada devreye girdigini gérmekteyiz.

Burada konunun ¢ergevesini daha net bir sekilde ¢izmek i¢in eski diinya go-
riislimiiziin insan1 duygusal ve zihinsel olarak birlik ve biitiinliige cagiran “tevhit”
diisiincesinin marifetullah ve muhabbetullah kavramlariyla kurdugu baga kisaca
temas edelim.

Islam diinya goriisiinde “tevhit” hem bilimin hem de sanatin ¢ikis noktasidir.
Tevhidin varligi iman1 da gerekli kilar. iman ise kisinin Allah’1 bilmesi ve onu
tanimasiyla ortaya ¢ikacak olan marifetullahin 6ziinii olusturmaktadir. Bu da kisiyi
muhabbetullaha yani Allah’1 sevmeye gotiirecek bir yoldur (Agikgeng 2006: 40).
Marifet dolayisiyla muhabbetullah kisinin tahsil etmesi gereken ilk seylerden biri-
sidir. Bunu Seyhiilislam Yahya’nin su fetvasindan da 6greniyoruz: “Miikellef tize-
rine evvel vacib nedir; beyan buyrula. El-cevab: Evvel vacib maarifetullahtir” (inal
1334: 7).
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Marifet ise kaynaklarda “bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak, asinalik, stifi-
lerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle
vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfan” (Uludag 2005: 236) seklinde tarif edil-
mektedir. Bunun yaninda bu kavram igin “ancak var oldugu bilinen sey hakkinda
gerceklesen bir tanimadir. Bu anlamda marifetle ayni olan irfan, eserleri idrak edi-
lip kendisi (zat1) idrak olunamayan hakkindaki bilgi anlaminda kullanilmaktadir”
(Taylan 1992: 158) seklinde bir tarif getirenler de vardir. Bu durumda insandan
beklenen sey biraz daha aciklik kazanmaktadir. Madem ki, marifet “muhabbetul-
lah”a gotiiren bir yol olmaktadir, herhalde insan1 marifete gotiiren husus yine ask
olacaktir. Oyleyse ask insan1 bir bakima tevhide gétiiren bir yol olmaktadir. Fuzli
de vahdet ve agk kavramlar1 arasindaki ilgiyi su beytiyle dile getirir:

Vadi-i vahdet hakikatde makam-1 askdir

Kim miigahhas olmaz ol vadide sultandan gedd (Fuzili 2000: 131)

Oyleyse ask, aslinda bastanbasa vahdet sirlarindan ibarettir. Bu sebeple sul-
tan ve gedanin birbirinden fark edilmemesine sebep olan “vahdet’le “agk™ arasinda
bir ayrilifin olmasini beklemek bosunadir. Bu husus Baki’nin siirinde sdyle anlati-
lr:

Keldm-1 ‘ask ey Baki ser-a-ser sirr-1 vahdetdiir

Murddi ciimleniin birdiir biitiin diinydy: soyletsen (Kiiciik 2011: 263)

Oyleyse alemde bir birlik séz konusudur. Bu birligi fark edebilmenin yolu
ise insanin aleme agk ve tevhit ile bakabilmesindedir.

Su halde Klasik siirin bilgi anlayisinda daima suretin, goriinenin veya akla
dogrudan hitap eden anlamin arkasindakine iltifat edildigini sdylemek miimkiin
goriiniiyor. Giinliik hadiselerin, endigelerin, ayriliklarin verdigi hiiznii siirine yan-
sitmamaya dikkat eden sdir, siirekli kollektif bir suurun verimlerini ve kabullerini
ifade ediyor gibidir. Bir beyitte ifade edilen mananin adetd anonimlestigi boyle bir
yapida esas olan sey goriinenin arkasindaki goriinmeyendir. Fuzdli, Leyla ile
Mecniin’da, bu hususla ilgili Mecniin dilinden soyle der:

Ger ozin dand biliir taklid ile sturet-perest

Alem-i tahkikde biz ani nadan bilmiisiiz (Fuzuli 1956: 277)

Burada ilk 6nce Fuzili’nin surete, akla ve bilgiye kuru kuruya kars1 olmadi-
gin1 bilhassa ifade edelim. Onun itiraz ettigi husus insanin sureti meydéana getiren
asil giiciin ve agkin farkinda olmayisidir. Bu durum ilim bahsi i¢in de diisiiniilebilir.
O birgok yerde ilmin ve aklin agk hususunda yetersiz kaldigini kabul ve ifade eder.
Ancak hemen soyleyelim ki, Fuzili ilme asla kars1 degildir. Divaninda zikredilen
“Ilimsiz siir temelsiz duvar gibidir” sézii bunun yeterli bir delilidir. Ayrica Fars¢a
Divani’nin mukaddimesinde mahlasini nigin segtigini agiklayan sair “Allah’in yar-
dim1 ile donemin biitlin ilim ve fenlerinin tamamin1 kendimde toplamak arzusun-
daydim. Bunu ifade eden bir mahlas bulmustum. Ciinkii ‘Fuzili’ ligatte, ‘ulim’ ve
“flinin” kelimelerinin ‘ilm’ ve ‘fenn’ kelimelerinin ¢ogulu oldugu gibi, ‘fazl’in [da]
¢oguludur” (Dogan 1997: 126) demektedir. Sair, sézlerinin devaminda Farsga bir
dortliikle de sunlar1 sdylemektedir:

“Devran benim ilim, irfan ve edep elde etmek i¢in ne kadar ihtimam gos-
terdigimi, nasil gayretle calistigimi gordii. Bu hususta gayret ve kararliligimi
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alemdeki diger insanlarin davraniglarinin tersine oldugunu anladig igin diinyada
bana ‘Fuzili’ adin1 verdi” (Dogan 1997: 127).

O haélde sairin kars1 ¢iktig1 husus agki, teslimiyeti ve metafizigi hor géren bir
ilim ve bilgi anlayisidir. Tabii bdyle bir ilmin ad1 ancak kiyl u kal (dedikodu) olabi-
lir. Fuzdli’nin yukaridaki beyitte ifade ettigi durumun “alem-i kayd igre olmak”la
yakinligini simdi diigiinebiliriz. Bu goériinen alemin mahpusu olmak, yani esyanin
ve kelimelerin temsil ettigi ger¢ek manadan uzaklagma hali, Fuzili i¢in “cehalet”
olarak isimlendirilir. O halde “Alem-i kayd” yani realite, sairin iltifat etmedigi bir
husustur. O eksiktir. Halbuki onun tamamlanmasi ancak ask ile olacaktir. O halde
sair icin mevcut olan her sey eksiktir. Ali Nihat Tarlan’in sdyledigi gibi “her
mevcidun en milkemmel sekli onun (sdirin) kafasindadir. Mevcut, daima nakistir”
(Tarlan 1981: 46).

Bu siir anlayisinda gergeklik, genelde igteki bilginin ifadesi igin bir vasita
olarak kullanilir. Bu yilizden esyanin arasinda kurulan modern anlamdaki bir illiyet,
burada pek de s6z konusu degildir. Maddenin ve dis gercekligin sahip oldugu kabul
edilen bu bag genelde edebi sanatlar yoluyla yumusatilir ve onlar sdirin sahip oldu-
gu ulvi gercekligin ifadesinde kullanilir. Bu durumun en tipik 6rnegi hiisn-i talil
sanatidir. Bilindigi gibi hiisn-i talil, en basit ifadesiyle sebebi herkesge bilinen bir
durumu daha giizel ve hosa gidecek bir sekilde ifade etmek demektir. Bu yiizden
hiisn-i talil, Divan Edebiyati geleneginde en ¢ok karsimiza ¢ikan ve en sik kullani-
lan edebi sanatlardan biri olma 6zelligine sahiptir. “Edebi sanatlar arasinda hiisn-i
talilin bu kadar sevilmesi de onun saire, tabiat1 olaylar arasindaki sebep-sonug ilis-
kisinin diginda seyretme hiirriyeti tanimasindandir” (Okuyucu 2006: 83). Burada
esya ve tabiatin sahip oldugu sebepler aginin giizelin ifade edilisinde kullanilmasi
sdirin giizel karsisindaki tavrini ifade etmek igindir.

Klasik Edebiyatta bazen yukarida bahsettigimiz sebepler agina itiraz edildigi
olur. Aslinda esyadan goriinen Hakk’mn nuruyken bu goriinen sebepler de ne ol-
maktadir? Burada Béaki’nin su beytine bakalim:

Niir-1 Hakdur ¢ii mezdhirdeki esya Baki

Gorinen arada bu stiret-i esbab nediir (Kiigiik 2011: 208)

Sair, disaridaki dlemi geleneksel bilgi anlayisinin ona sundugu bu imkanlarla
degerlendirir. Burada fani yani gelip geg¢ici durumlarin bilgisinden ¢ok, gelip gec-
meyenin bilgisi 6nemlidir. Fenanin mahkimu olanlar dlem-i kayd ve cehélet icin-
dedir. Fuzili de bu hali soyle dile getirmektedir:

Fuzili alem-i kayd igresen dem vurma askindan

Kemal-i cehlile da va-y1 irfan eylemek olmaz (Fuzili, 2000: 185)

Fuzili, divaninda “kayd” i¢re olma bahsine sik sik temas eder. O bu durum-
dan hosnut degil gibidir. Hatta zaman zaman bu duruma itiraz ettigi olur. Yeri gel-
dikge sair, kayitlar aleminden kendisini kurtarmasi i¢in Allah’a dua eder. Su beyitte
oldugu gibi:

Ya Rab bela-yi kayda Fuzili esirdir

Ol bi-dili bu dam-i kiidiiretten et rehd (Fuzili, 2000: 131)

Oyleyse insan bu kayitlar aleminden nasil kurtulacaktir? Fuzili’ye gore
“alem-i kayd”in karsisinda bulunan kurtarici husus “fakr”dir. O halde “fakr” nedir?
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Fakr, kaynaklarda “salikin higbir seye malik ve sahip olmadiginin, her seyin gercek
malik ve sahibinin Allah oldugunun suurunda olmasi”dir (Uludag 2005: 131).
Fuzlli’ye gore fakra eren kisi zindandan kurtulmustur ve o bir saltanat tahtina er-
mis gibidir:

Cekme dlem kaydinm ey ser-biilend-i fakr olan

Saltanat rahtina erdin bend ii zinddni unut (Fuzili, 2000: 152)

Fuzli, diinya alakalarindan kurtulmanin yolu olarak “ciiniin feyzini de gos-
terir. Caginin ilimlerine vakif biri olarak sairin ifade ettigi bu ciintin bahsinin bildi-
gimiz manasinin diginda bir muhtevasi olmalidir. Ciinin, “Hak asiklarinin Hak’tan
baska hi¢bir seyle ilgilenmemeleri, ilahi agkla sermest olmalari, deli olmadiklari
halde deli gibi goriinmeleri”dir (Uludag 2005: 91). O héalde ciinlin, sairin kendisini
diinyaya baglayan seylerden ve Allah’tan baska biitiin alakalardan kopusu ifade
eder. Burada onun su beytine bakalim:

Ciinun feyziyle azad olmusum kayd-i alayiktan

Kemdal ii fazl terki riitbe-i fazl ii kemalimdir (Fuzali 2000: 179)

Gortiliiyor ki sdir, bu edebi gelenek icinde dis gergekligin ve masivanin (Al-
lah’tan bagka her seyin) bilgisinden rahatsiz oldugunu ifade etmede hicbir bir sa-
kinca gdormez. Bu kayitlar alemi ve onun bizde uyandirdig: biitiin endiseler bir giin
zevale erecektir. Zevale ugrayacak olana mahkim olmakla kemalin bilgisini elde
etmek arasinda bir tezat vardir. insan bu kayitlar aleminden kendisini kurtarirsa
onun fazli da kemali de artacaktir.

Klasik Tiirk siiri geleneginde bilginin ulvi bir karsilig1 olarak kullanilan bir
kelime daha vardir: Hikmet. Hikmetin muhtevasi, kaynaklarda birgok tarifiyle bir-
likte “uygulamayla birlikte olan bilgi, tecriibeyle kazanilan dogru bilgi, hakka uy-
gun diisen s0z, sz ve davranistaki isabet, her seyin en miikemmeli” (Uludag,
2001: 169) gibi sekillerde ifade edilmektedir. Hikmet, Farabi’ye gore ise “en iyi
ilim vasitalariyla en iyi seyin bilinmesidir” (Aydin 2003: 46). Yine Farabi’ye gore
ilimleri i¢inde en yiice olanidir (Aydin 2003: 46). Bu kelime, daha ¢ok Allah’in
yaraticilik vasfini ifade etmek isterken kullanilmaktadir. Hikmet, dolayisiyla sira-
dan bilgiden ayrilmaktadir. Fuz{li’nin asagidaki beyitleri de bize bunu gosterir:

Mekan tagyiri sthhat miicibidir n’ola nakl etse

Tabib-i hikmet-i Hak miilkden miilke bu bimdr: (Fuzili 2000: 74)

Cihdn ehline td esrdr-i ilmin kalmaya mahfi

Kiliptir hikmetin kiiffdr icinde enbiyd peyda (Fuzili 2000: 132)

Fuzili’nin beyitlerinde hikmet kavrami Allah’m esya, diinya ve insan gibi
unsurlar iizerindeki tasarrufunu ifade etmek tizere kullanilmistir. Cem Sultan’in
asagidaki beytinde de benzer bir durum s6z konusudur:

Isi hikmetle iglersin sen ey Hak

Ki sensin fa ‘il-i muhtdr-1 mutlak (Giifta 2004: 77)

Divanlarda sik sik yaratiligin ve dlemin sirlarini ve derinligini ifade etmek ve
onu anlamaktaki giicligii dile getirmek lizere hikmet kavramina yer verildigini
goriiyoruz. Leskofcali Galib’in “Hatadir akl ile da‘va-y1 derk-i hikmet-i Alem” (Inal
1335: 88) misra1 bu duruma 6rnektir.
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Hikmet kavramina divanlarda cesitli sekillerde rastlamak miimkiin. Biz ko-
nuyu ¢ok fazla uzatmadan sadece bu birkac¢ 6rnek iizerinden gitmek istiyoruz. An-
ladigimiz kadariyla hikmet, -az 6nce de ifade ettigimiz gibi- beyitlerde Hakk’in
esya ve insan lizerindeki bir tasarrufu olarak kullanilmistir. Fuzili’nin ilk beytinde
bu kavram, bir tabip olarak ifade edilmis, ikincisinde ise kafirler icinde Allah’in
peygamberler ¢cikarmasi onun hikmeti olarak gdsterilmistir. Cem Sultan ise hikmeti
yine Hakk’in fiillerini ifade etmek iizere kullanmistir. “Divan sairleri, Allah’in
mutlak bilgisinden, gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri yaratmasindan, donat-
masindan ve idare etmesinden bahsettikleri ‘ilim’ kelimesinin yani sira ‘hikmet’i
de kullanmislardir” (Giiftd 2004: 77). Oyleyse hikmet burada yiice bir bilgi anlay1-
st da temsil etmektedir. Ote yandan hikmet, burada fiil ile biitiinlesen bir bilginin
ifadesinde kullanilmustir.

Yukaridaki beyitlerde ortaya konan anlayisa yakin bir goriis Baki’de de var-
dir. Baki’nin “Minnet Huddya devlet-i diinya fend bulur” misrain1 boyle bir bag-
lamda diisiinebiliriz. Sair, diinyanin kendisine sundugu hemen her seyin fena ile
cevrili oldugunun farkindadir. Dolayisiyla bundan oldukca rahatsizdir. Oyleyse
eski medeniyet ve siir anlayisimizda esas olan degismeyenin pesinde olmaktir. Bu
durumu Necmettin Tiirinay soyle ifade eder:

“Divan sairleri, alt1 asirlik bir gelenek icinde giinliik hayatin, miisahhas tabi-
atin ve ferdi psikolojilerin disinda; degismeyen bir takim ezeli ve ebedi hakikatle-
rin, esyanin tagidigi sirlarin pesinde oldular. Giinliik dertleri ve sikintilari, bir an
bile hatirlarma gelmedi. Fuzili, ‘Sikdyetname’sinde yazdiklarini, gazellerinde de
tekrar edebilirdi” (Tirinay 1996: 35).

Bu durum Divan sairlerinde ortak bir tavir olarak karsimiza ¢ok sik ¢ikar.
Ummi Divan sairlerinden Enveri’nin su beyti de bu idrake isaret eder:

Enveri’ye var yire yok yire dahl itmen ki ol

Varliginda diinyeniin yoklugin idrdk eyledi (Kurnaz-Tatc1 2001: 188).

Biz yine Fuzlli’nin yukaridaki beytine donelim. Beyitte isaret edildigine go-
re “4lem-i kayd” i¢cre olmakla cehil ve irfan arasinda siki bir bag vardir. Anladigi-
miza gore kisiyi irfan da‘vasindan alikoyan sey onun bu kayitlar dlemine tutsak
olusudur. Peki, onu bu durumdan ne, nasil kurtaracaktir? Tabii ki, bu sorunun
cevabi yine agk olacaktir. Fuzli bu durumu sdyle ifade eder:

Aska ta diistiin Fuzili cekmedin diinyd gamin

Bil ki kayd-i ask imis dam-1 ta ‘alliiktan necdt (Fuzili 2000: 150)

Fuzli, bir bagka beytinde aski bir tarik (yol) olarak goriir ve ehl-i ask olan-
larin yolundan cani ¢iksa bile kendisinin ¢ikmayacagini ifade eder:

Ey Fuzili ¢iksa can ¢tkmam tarik-i agktan

Reh-giizdr-i ehl-i ask tizre kilin medfen bana (Fuzili 2000: 136)

O halde agka bagl kalmak bu diinyevi alakalarin tuzagindan bizi kurtarabi-
lecek en 6nemli adimdir. Ask, bir bakima diinyaya gelis gayesini kendinde topla-
yan bilgi demektir. Burada bizi maksuda yani bizde sakli bulunan esrara tagiyan en
iyi yol askin kendisi olacaktir. Insanin mevcut olusundan garaz da bu asktir:

Arif ol sevda-yi ask inkdrin etme ey hakim

Kim viicid-1 halktan ancak bu sevdadwr garaz (Fuzili 2000: 197)
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Bu musralar Fuzili’nin agka teslimiyetini yeterince agiklamaktadir. Mevcut
olanin bilgisi, ancak Vacibii’l-Viicidun yani Allah’in daha iyi bilinmesi i¢indir.
Insan bu yiizden biiyiik bir vazifenin i¢indedir. O, bu diinyaya ask icin génderilmis-
tir. Agk bu alemde biitiin bilgilerin iizerinde duran bir keyfiyeti ifade eder. Esasen
bu husus, eski siir ve bilgi geleneginin i¢inde yatan en temel meselelerden birisidir.
Bu durumun siirle ilgisi ise lisanla beraber olacaktir. Ciinkii bunun farkinda olan ve
bu ugurda ¢alisan kisinin kullandigi ifade vasitasi mecaz ve temsillerle oriilii bir dil
olacaktir. Bunun da en iyi yine yolu siirdir (Fazlioglu 2015: 29).

Anladigimiz kadariyla agk, bu idrékin i¢inde insani1 tamamlayan, ona insan-
ligin1 ve varlik sebebini duyuran énemli bir unsur olmaktadir. Bu durum Seyhii-
lislam Yahya Divani’nda soyle dile getirilir:

Heva-y1 ask u nar-1 sevk u ab-1 gesmim olmasa

Kim ddem der senin gibi ayak topragina Yahyd (Ertem 1995: 27)

Gorildigii gibi varligin, bilginin temeline agki koyan anlayis bizim edebiya-
timizda oldukca koklidiir. Ask insanligin en degerli vasiflarinda birisidir. Hatta o,
akildan ve bilgiden de degerlidir. Ciinkii ask bizim varlik sebebimizdir. Bu durumu
Mevlana su sozleriyle dile getirir: “Ask olmasaydi, varlik olmazdi. Sende ekmek,
kemale yol bulamazdi” (Mevlana 2008: 584).

Buradan anladigimiza gore ask varligin var olma sebebidir. O, dolayisiyla
bilginin de var olug sebebidir. O halde bilmek dahi, aska dogru ve askla beraber
olmalidir. Insan askin varligryla kemale eren bir bilgiyle hemhal olmalidir. Buray:
Mevlana’nin su sozlerini zikrederek sonlandiralim:

“Ask bir deryadir, gokler onda bir kopiik gibidir. O, insani, Yusuf’un giizel-
ligine tutulan Ziileyha gibi kilar. Goklerin doniislinii asktan bil. Asksiz cihanin
gonlii donar kalirdi. O olmasaydi, cansiz bir sey nasil bir bitkide mahvolur; bitkiler
de nasil olur da canlilar i¢in feda olurlardi” (Mevlana 2008: 641).

AKil, Sair ve Bilgi Ucgeninde Siir

Bugiin bilginin en temel 6zelliklerinden biri onun siirekli degisebilir, yenile-
bilir olusudur. Akil Muhtar Ozden’in “Bugiiniin hakikatleri yarimn yanlislaridir”
(Sayar 2011: 490) ciimlesinde kendini gosteren bir durum bilginin hayatina iyice
hakim olmus bir haldedir. Bu durum bilginin ahlakiyla ilgili baz1 durumlar1 da
zaman zaman goz Oniine getirmistir.

Batili bilgi anlayislarinda karsilagilan hususlardan birisi siije ile obje arasin-
daki ilgidir.® Bu durum bilgiyi elde edebilmenin miimkiin olmadigini ileri siiren

% Orhan Hangerlioglu’nun Felsefe Sozliigi’nde bilginin tarifi sdyledir: “Varlikla gevresi (sii-
jeyle obje) arasindaki iliski... Bilgi, bilenle (siije) bilineni (obje) gerektirir, bu iki ug¢ arasindaki iligki-
dir’ (Hangerlioglu 1977: 30). Burada bilgiye bir mahiyet verilirken Islim milletlerinin kelimeye
atfettikleri mananin g6z ardi edildigini séyleyebiliriz. Buna gére sdyle bir soru sormak miimkiin
goriiniiyor: Burada insanin kendisiyle kurdugu ilginin sonucunda ortaya ¢ikan bilgi (irfan, marifet)
nerede kald1? Yukaridaki satirlarda bu sorunun cevabini bulmak gii¢ goriiniiyor. Biz burada “Bilgi
alinir bir sey, kazanilir bir sey mi yoksa verilen bir sey midir?” diye soran Mahmut Erol Kili¢’in
sozleriyle bu mevzuya biraz daha agiklik getirelim. Kili¢ bu sorulara sdyle cevap veriyor: “Mistikler
ile rasyonalistleri bilginin mahiyeti agisindan birbirinden ayiran en 6nemli fark burada yatmaktadir.
Mistiklere gore esas bilgi varlik bilgisidir, yani ilahi bilgidir. Insan da yaratilis1 itibariyle tanrisal
emanetlere sahip bir varlik oldugu i¢in bilgi onda miindemigtir. Bu bilgi, zaten siijesinden ayr1 olma-
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veya oldugunu iddia eden Ogretilerde de pek degismez. Sadece birinde pasif olan
digerinde aktif bir haldedir. Yani her iki halde de arada bir “ben” vardir. Bu husus
Divan siirini meydana getiren diinya goriisii i¢in biraz farkli olsa gerektir. Bu anla-
yisin kendisinde sairin “ben”i aslinda pek belirgin degildir. “Ben” aradan kalkmis
gibidir. Bu yiizden “Klasik siir, divan sairlerinin mizaglarin1 ve psikolojilerini ta-
yinde vesika olarak kullanilamaz” (Ayvaoglu 2004: 180). Bu siir anlayisinda
“ben”i bulmak isteyen fazla bir malzemeyle karsilasamayacaktir. Karsilastiginda
ise bu durum, bu siir telakkisinin ¢oziilmesi ve ¢okiisii demek olacaktir. “Ciinkii
araya ‘ben’ girmistir” (Ayvazoglu 2004: 180).

“Ben” kavramini boylesine silik bir héle getiren anlayisin bilgi hakkindaki
diistinceleri de elbette “ben™i yiicelten medeniyetlere gore farklilik gosterecektir.
Bilgi, burada insanin kendini bilmesine vesile olan yardimei bir unsurdur. Esasen
bu anlayisla yogrulan bilginin bilgisizlikle arasindaki sinir kesin hatlarla belirtilmis
degildir. Hatta “cahil”, “Gmm1”, “alim” gibi kelimelere verilen ménalar bugiinkiiyle
derin bir ayrilik gostermektedir. Buna gore ilim insami yiicelttik¢e, onun kendini
tanimasina yardim ettik¢e makbul ve yiicedir.

Eski medeni anlayisa gore ilmin bir nihayeti yoktur. Bu anlayista “tecellinin
nihdyeti olmadig1 gibi ilmin de nihayeti yoktur” (Bursali Mehmed Téhir 2014: 46)
sozleri buna isaret eder. Lakin kisi bilmeden de kemal mertebelerine yiikselip
kamil bir insan olabilir.

Peki nasil?

Mevlana soyle der: “Bilgisizlik dahi kdmilin yaninda bilgiye doner. Miinkir-
lerin ilmiyse cehalet olur” (Mevlana 2008: 88). Burada akla su soru gelmektedir.
Oyleyse bu durum kabullenilmis bir keyfiyetin de ifadesidir. O halde kamil veya
bilen insan tam olarak kimdir? Biz bu ifadeyi bugiinkii anlamda “olgun insan” diye
diisiiniip gilinlimiiziin cergevesini ¢izdigi bir sahada degerlendiremeyiz. Burada
kamil, her manada kendini, nefsini bilen insan demektir. Bu bilgi beraberinde ima-
n1 da viicuda getirir. Bir hadis-i kudsiye izafeten sdylendigini diisiindiigiimiiz Bag-
datli Rhi’nin su misra1 da bunu gosterir: “Nefsini bilenler getiire Halik’a iman”
(Kopriilii 2006: 161).

Oyleyse ilmin hakiki degeri ve asli vazifesini bir divan sairi nasil anlamigtir?
Stiphesiz bu sorunun cevabi1 bu makalenin boyutlarini olduk¢a asacaktir. Fakat biz
bu meseleye kisa da olsa bir cevap aramaya calisacagiz.

[lim 6ncelikle insanin Hakk’1 ve kendini tanimasina vesile olan bir vasitadir.
Bu husus onun diger canlilardan iistiin olmasini saglayan bir husustur. Ayrica ilim,
insanin iyiyi ve dogruyu, kotiiden ve yanlistan ayirt etmesini saglayan bir yardim-
cidir. Ilim, insan1 cehaletin karanligindan kurtarip onu her iki Alemde de saadete
eristiren bir unsurdur (Giifta 2004. 17).

dig1 i¢in bilen ve bilinen birliginde ortaya ¢ikacak bir cevherdir. Bilgi insanda zaten verilmis konum-
dadir fakat kendisinin agiga ¢ikmasini engelleyen unsurlarin ortadan kaldirtlmasini beklemektedir.
Daha 6nce de sdyledigimiz gibi muhakkik sufiler kazanilan (kesbi) bilgiyi inkar etmezler fakat onu
bilgiye giden yolda hazirlik c¢aligmalar1 olarak goriirler. Bunlar ancak vehbi bilgiye gotiirdiikleri
oraninda faydalidirlar yoksa kisinin yolunu saptirmaktan baska ise yaramazlar. Isik olmalar1 gerekir-
ken onu orten perdelerden bir perde de kendileri olurlar” (Kilig 2012: 72).
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Eski medeni telakkinin en ¢ok dikkat ¢ektigi hususlardan birisi bilmek ve
bilmemek, ilm ve cehil arasinda siki irtibattir. Buna gore insan bazen bildigini zan-
neder ve yanilir. Bazen higbir sey bilmedigini sandigimiz kimseler ise irfaniyla
bizleri sasirtabilir. Bazen eski bilgi geleneginde oldugu gibi hayatin iginde ciiniin
(delilik) ve akil birbiriyle kaynasmis, karismis bir halde karsimiza cikar. Biitiin
bunlarin edebiyat ve Islam bilgi gelenegiyle birlikte degerlendirilmesi bizi, sasirtict
sonuglara ulastirabilir.

Insanin bilgi ve onunla cesitli sekillerde ilgi kuran kavramlara bazi sairleri-
miz de temas etmistir. Ziya Pasa’nin Hardbat mukaddimesinde gecen asagidaki
beyitleri bu ilgiye isaret eder:

Insan ne garib can-verdir

Akil goriiniir ciintin-1 eserdir

Insan biliiriim sanur da bilmez

Ilmi ile cehlden kesilmez

Giyd ciihelin hildfidir ilm

Cehlin sarf- i tirafidir ilm

Yarab bu ne ibtild ne belva

Insanda bu acz ile bu da’va (Goggiin 1987: 54)

Bu kemali ve bilgiyi meydana getiren bir atmosfer ve kiiltiir vardir. Oyleyse
Divan siirini meydéana getiren bilgi anlayisinin dogdugu mekénlar bugiline gore
elbette kendine has hususiyetler gosterecekti. Tekkeler, dergahlar, medreseler,
diikkanlar, konaklar gibi bu gelenegi viicuda getiren kurumlar, tabii olarak kendile-
rine has birtakim ozellikler tagimaktaydi. Divan sairinin diinyast da bdylesi
mekanlarda sekilleniyor ve siir bir bakima ilk defa bu yerlerde giin yiiziine ¢ikiyor-
du.

Herhangi bir Divan sairinin diinyasini meydana getiren sey yukarida bahsi
gecen kurumlarin ortaya koydugu bir diinya idi. Bu diinyada bilgi ve agkin sik1 bir
beraberlik i¢inde yasadigini sOyleyebiliriz. Bu durumun en bariz yansimalarini
Fuzhli’de gorebiliriz. Fakat sair 1srarla ilm ve askin {izerinde durur; bu iki kavra-
min kendi arasindaki ayrihiga isaret eder. Fuzdli, Matlau’l-itikdd fi Marifeti’l-
Mabda’i va’l-Maad’de soyle der:

“Dogru olan, akilli kisinin, yaradiligi hususunu diisiinmesi; varliginin mahi-
yetini arastirmasi; baglangictaki ve sondaki halini idrak etmesi; kazang firsatini
kaybetmeden, sual ve cevap yerine yonelmeden Once, iyilik ve koétiilik yolunu
birbirinden ayirmasi; biitiin insanlarin hemcinsi ve cinsinin icab1 olan seyler baki-
mindan esit bulunduguna, binaenaleyh aralarinda bilgiden baska -¢iinkii o derece
derecedir- hig bir fark mevcut olmadigina inanmasidir. Insanlar arasindaki yegane
farki teskil eden bilginin ise, en zoru, en yiiksegi ve en sereflisi; en faydalisi olup o
da manevi nimet ve insani olgunluktur...” (Fuzili 2002: 8).

Insan mademki aslin1 aramak, kendi yaratilis bilgisine (irfini bilgiye) sahip
olmak istiyor, o halde kisi ise sevgiyle baslamak zorundadir. Burada Ihsan Fazliog-
lu’nun sozleriyle soyleyecek olursak “muhabbet, ruhani bir manadir; seveni, sevdi-
ginde ifna eder; kemalini miitalaaya cezb ederek ve cemalini miisahedeyle sevine-
rek” (Fazlioglu 2015: 44). Meseleye yazarin bir de su ¢ok yerinde tespitleriyle
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bakalim: “Maddi yiizdeki nedenin manevi yiizdeki ikizi mahabbettir; neden’in
bilgisi felsefe-bilim ise mahabbet’in bilgisi irfan-sanattir; ikisinin bilgisi ise hik-
mettir” (Fazlioglu 2015: 105). Peki, siirin burada irfanla bagi nedir? Bu sorunun
cevabini Baki’nin su misralarindan okuyalim:

Bdki nihdl-i ma ‘rifetiin mive-teri

‘Arif katinda bir gazel-i ab-dardur (Kiigiik 2011: 196)

Oyleyse siir marifetin ve irfinin meyvesidir. O halde irfan nasil bir bilgidir?
[rfan insanin Allah’1 bilmesinde, onu idrak edecek seviyeye ulasmasinda aktif rol
oynayan bir kavramdir (Aydin 2003: 45). Aslinda boyle bir manada siir, irfanin
kendine yer edindigi kisiden disariya sizan bilginin adidir. Bu bilgi anlayiginin,
bugiin kazandig1 ve kendi i¢inde kurdugu mana ile kurdugu bag oldukea zayiftir. O
tek basma ortaya gikarsa irfandir, bilimle kaynasirsa onun adi artik hikmet olur
(Fazlioglu, 2015: 105). Seyh Galib de meseleye bir bagka vecheden yaklasiyor.
Galib’e gore “ne kadar hakikat olsa da mecazin talep edilen” oldugunu sdyliiyor:

Stihan olup giil-i ra’na-y1 reng-bit Galib

Ne denlii varsa hakikat mecaz matlabdir (Kalkisim 1994: 300)

Benzer hususa Nabi soyle temas eder:

Tevecciih itmez idiim si’re Nabiyd bu kadar

Beyan-1 sirr-1 hikem olmayaydi mazmiini (Bilkan 1997: 1104)

Fuzili, Fazlioglu’nun ifade ettigi gibi hikmet meselesini halleden, en azin-
dan sanatin1 hikmet ve irfanla yoguran biriydi. Sairin, Tiirk¢e divaninin 6nsiiziinde
“llimsiz siir esas1 yok divar kimi olur ve esdssiz divar giyette bi-itibar olur”
(Fuzali 2000: 14) dedigine ve kendisinin gesitli vesilelerle sdyledigine gore o, za-
maninin ilimlerinin pek ¢oguna hakim bir sdirdi. O halde neden’in bilgisi hususun-
da Fuzuli’nin yasadig1 devirde oldukga ileri bir noktada oldugunu diisiinebiliriz.

Buraya kadar bilgi kavraminin ilgili oldugu baz1 kelimelerin penceresinden
sairin giire nasil baktigin1 anlamaya ¢alistik. Burada akla sdyle bir soru geliyor: Bu
gelenekte bilginin tahsil yolu nedir?

Bu sorunun cevabina gegmeden 6nce Fuz(li’nin Rind ile Zahid isimli ese-
rinde gegen su sozlerini okuyalim: “Bilgi, yash miirgidin nefesinin bereketinden /
Dervislerin 6lii viicuduna gelen bir ruhtur! / Dervigin hayati, pirin nefesinin feyzin-
dendir” (Fuzuli 2001: 25). Bu sozler ne anlama gelmektedir? Bu sozlerin giinii-
miizdeki karsiligi nedir? Meseleye bu yonden bakilacak olunursa karsilasacagimiz
en 6nemli sey herhalde bugiiniin ve ge¢misin bilgi anlayiglar arasindaki bir ¢atig-
ma olacaktir. Tabi burada yine biz, eski siir anlayisimizin mensup oldugu medeni-
yetin bilgi anlayisina bagvurmaliyiz.

Eski edebiyatimizin iginde serpildigi medeniyet diinyasinda bilginin tahsil
yollar1 olarak kaynaklarda bes duyu, akil, vahiy ve riiya sayilmistir (Giifta 2004).
Fuzili’nin yukarida isaret ettigi bilginin elde edilmesi yolu bu kavramlar ¢ergeve-
sinde diigiiniilmelidir. Bu durum, bize Miisliiman aydinin bilgi diinyasindaki bazi
karakteristik kavramlari ifade etmektedir. Fuz{li’nin yukarida zikredilen ve Rind i
Zahid’de gegen “miirsidin nefesi” ifadesini bugiin tedaviilde olan “bilgi” anlayisla-
rinin nasil anlamlandiracagi gercekten ilgi ¢ekici bir konu olabilir.
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Fuzili’nin sézlerinde dikkat ¢ceken husus “nefes”tir. Peki, “nefes” nedir? Ta-
savvufi terbiyede olduk¢a miihim olan bu kavram Siileyman Uludag tarafindan
sOyle tarif edilir: “Gaybin latifeleriyle goniilleri ferahlandirma. Vakt, hal, nefes
siralamasinda vakit sahibi miibtedi, hal sahibi orta, nefes sahibi miintehi sayilmis-
tir” (Uludag 2005: 273).

Bu yolda kisinin en ¢ok dikkat etmesi gereken husus akil olmalidir. O haya-
timizin olmazsa olmasi, fakat beri yandan hayati sadece ona gore tanzim etmeye
basladigimizda felaketlerimizin baslangicidir. Oyleyse akil hususuna oldukea dik-
kat etmek gerekir.

Aklin, insan hayatinda icra ettigi iyi ve kotii birgok tesire sairlerimiz temas
etmislerdir. Bunlardan birincisine gore akil hayatimizin ayrilmaz bir pargasidir. O
bilginin kaynagidir. Fakat daha da 6nemlisi akil “Hakk’1n hitabin1 anlamak i¢in bir
alet ve aragtir” (Giifta 2004: 29). Akil insan1 aziz edendir. Aslinda onun insanligi
biraz da aklin varligiyla teyit edilir. Bedr-i Dilsad, Miiradndmesinde aklin ve canin
beraberligini sdyle dile getirir:

Evet her ne tende ki bir can kodt

Ana akli yaminda biirhdn kod: (Ceyhan, 1997: 204)

Aklin en miihim vasiflarindan biri onun ilimle beraberligidir. Ilim, aklin en
onemli sermayesidir. Akil glinesse ilim ve marifet onun goélgesidir:

‘Ilim ma ‘rifet ‘akla ser-madyedir

‘Akal giin ‘ilim ma ‘rifet sayedir (Ceyhan, 1997: 506)

“Kimde ki ‘akl old1 olur 4dem ol” diyen Sinan Pasa’nin Tazarruname’de
sOyledigine bakilacak olursa insanlik akil ile latif ve biitlin canlilardan serefli olur.
Akil insani serefli ve Hiida’ nin mahremi kilmustir:

Ademi akl-ile olur bil latif

Ol sebebden ciimle hayvindan serif

Akl kaldy bil miiserref ddemi

Ademi kaldi Hudd 'nin mahremi (Tulum 2001: 86)

Bu yolda, akil lehine sdylenmis beyitleri artirmamiz miimkiin. Anladigimiz
kadariyla Divan sairleri, aklin Allah’in insana biiyiik bir litfu oldugu hususunda
hemfikirdirler. Yalniz burada aklin daima Yaratici ile irtibat héalinde oldugunu g6z
ard1 etmememiz gerekecektir. Burada Divan Edebiyatinda aklin lehine oldugu ka-
dar aleyhine gelisen bir tutum s6z konusudur.

Leyla ve Mecniin mesnevisinde aklindan kendisine yol gdstermesini isteyen
Fuzili onunla ilgili sunlart soyler: “Men akldan isterem delalet / Aklum mana gos-
terlir dalalet” (Fuzuli 1956: 10). Leyla ve Mecnlin’un boéliimlerinden birini “Bu
Izhar-1 ’tiraf-1 Cehaletdiir” seklinde isimlendiren Fuzili, mesnevisinin bir baska
yerinde akla su misralariyla hitap edecektir:

“Ey akl edeb ridyet eyle

Bu bilmek ile kifdyet eyle” (Fuzuli 1956: 17).

Dikkat edilirse burada aklin “edebi” ile “bilmek ile kifayet eylemesi” arasin-
da bir ilgi kuruldugu goriiliir. Buradan anladigimiza gore aklin goérevi insanin ken-
disini bilmesine yardim etmektir. Bir de akil her seyi bilmek istememelidir. Bu
clirettir. Onun bu durumdan kaginmasi insanin edebini muhafaza etmesiyle agikla-
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nabilir. Eger akil edepli olursa insan, nefsini ve Hakk’1 bilme hususunda kendinde
bir kuvvet bulabilecektir. Burada 6nemli olan aklin kendi hududunu, sinirin1 yani
edebini bilmesidir. Akil bunlar1 bilmezse yine bu durum insanligin bagina sonu
gelmeyen belalar agabilecektir (Fazlioglu 2015: 93). Buradan ¢ikarabilecegimiz
sonuclardan biri akla yoneltilen bir otokontrol sisteminin geregidir. O halde akil
kontrol edilmelidir. Ciinkii

“Insan, akli ile yaratilisinin smirlarini asar; insan olmakligina zarar verir.
Iste din bu anlamda aklimiz1 simirda tutarak, insanhigimizi korumaya ¢alisir. Hei-
degger’in deyisiyle “sinir bir kere ¢ignendi mi, ¢ignenecek baska bir sinir kal-
maz.” Sonug agiktir, insanligini -sinirini- bir kere ¢igneyen kisi, herseyi ¢igner,
cigneyebilir (Fazlioglu 2015: 93).

Burada akla ve ilme kuru kuruya karsi olunmadigin1 belirtmek gerekir. Yu-
karidaki satirlarda serdedilen miitalaalara benzer seyler sOyleyenler esasen genelde
zamanin ilimleri lizerinde ihtisaslariyla taninan kimselerdir. Bunlardan biri de Mu-
hammed Nirii’l-Arabi’dir. O, kendi zamanin “zahir” ve “batin” bir¢ok ilminde
ihtisas sahibi olmus bir “miirsit”tir. Fakat onun akil ve ilimle ilgili su s6zleri olduk-
ca dikkat cekicidir: “Akla gelen hayalatin climlesinden Allahu Teala’nin zat-1 azimi
ve sifat-1 kemali miinezzeh ve miiberradir. Zira aklin nihayeti ve fikrin gayeti kayd
ve tahdiddir. Kayd ve tahdid ise tesbih-i sirftir. Ehl-i aklin ancak idrak eyledigi
suver-i akliyye ve fikriyyedir. Bu ise kendileri gibi mahlikdur. Bundan 6tiirii ilme
dahi hicab dediler” (Bursali Mehmed Tahir Bey 2014: 33). Bu durumda buradaki
ilim bahsi yukaridaki beyitlerle birlikte diisiiniilmelidir. Maksat Allah’1 bilmek
demek olduguna gére bunun dniine gelen her sey insana engel olabilmektedir. Ilim
de sirf akilla beraber hareket ettiginde bu engellerden biri olabilmektedir.

Niyazi Musri, Irfan Sofralari’nda meseleye ilim ydniinden sdyle temas eder:
“Zahir ilim giizeldir, amellerin tohumudur. Ama zahir ilmin giizelligi, Adem’in
ilmi olan ilm-i esma ile olur ki bu, batin ilmidir. Ciinkii tek basina zahir ilim, sahi-
bini melek de olsa kat1 kalbli, kaba kilar” (Niyazi-i Misti 1971: 110). Oyleyse bu-
rada ilim ve akil basl basina bir gaye olmamalidir. Onlar ehlilestiren, maksadina
uygun hélde kullanilabilir hale getiren bir “batin ilmi” gerekir. Boyle bir ilmin
varligini Bedr-i Dilsad’in su misralarindan da 6grenebiliriz:

Evet ‘ilmi bilmediler kandadur

Nirede ki Tanrt kodr andadur (Ceyhan, 1997: 505)

Bu satirlarda ilme kars1 herhangi bir tutum yoktur. Ilmin ve aklin insani ya-
ratilis gayelerinden uzaklastirmaya bir itiraz vardir. Dolayisiyla ilim (bilim), batin
(ask) ilmiyle biitlin olarak tahsil edilmelidir. Osmanl klasik kurumlar1 da aslinda
olmasi istenen bu beraberligin insicamini yansitmaktadir. Medresenin yaninda
dergédhlarin veya tekkelerin varliklarin1 uzun asirlar boyunca korumasi da bunu
gosterir. Burada ilim aklin, agk ise kalbin hakimiyetinde kendini ortaya koyabile-
cektir. Dolayisiyla aklin tek basina hakim olusu istenen bir durum degildir. Eski
sairlerimizin dikkat ¢ektigi husus 6zellikle budur.

O halde ilim ve akil, bizim hakiki saadetimize, i¢ huzurumuza, aradigimiz
maksada giden yolda birer vasitadir. Peki, bu vasita neye hizmet edecek, insam
aradig1 seye nasil ulastiracaktir? Medeniyetlerin bilgi geleneginin olusmasinda,
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dolayisiyla edebiyatlarin istikametinin tayin edilmesinde en belirleyici rol sanirim
bu soruya verilen cevapta yatmaktadir. Yukarida cesitli vesilelerle isaret edildigi
gibi bizim mensup oldugumuz bilgi geleneginde insanin ana gayesi Allah’a ulas-
mak ve bu biitiinlik hissini tatmakti. Bu durum, onun kendisinde sakli duran bir
hususun da ifadesidir. Oyleyse bunun tahsil edilmesinde kabul edilen en énemli
yol, asktir. Eger ask, aklin gerisinde kalir ve onun tahakkiimii altinda olursa bu
durum sadece insanin degil insanligin da felaketi olacaktir.

Divan sairlerinin aklin bu hususiyetlerini gz 6niinde bulundurdugu, cesitli
orneklerle sabittir. Fuzili’nin akil karsisindaki tutumu oldukga ilgingtir. O bir kita-
sin1 miistakil olarak akla ayirir. Cok tipik bir 6rnek oldugundan biz kitanin tama-
min1 buraya aliyoruz:

Sen bir dfetsin bana ey aki-i bed-fercam kim

Bulmak olmaz siiret-i kurbiinde dsdr-i negat

Tifllar divineler senden miiberra olmagin

Diinye vii ukbide bulmugslar kemdl-i inbisat

Izzet i zillete bilmezler tarik-i imtiydz

Hullet ii hiirmette ¢ekmezler azab-i ihtiyat

Ol ki da’im hem-nisinindir mu’azzebdir miidam

Nise kim teklife hiikm-i ser’ ile sensin mendt

Ol zamandan kim sana verdim indn-i ihtiydr

Ol zamandan k’eyledim muhkem seninle irtibat

Olmayip hali gam ii endiihdan nefsim evi

Har bisterdir bana peyveste hdkister bisat

Olmasaydim kds ki hergiz seninle hem-nigin

Kilmasaydim kds ki mutlak seninle ihtilat (Fuzili 2000: 305)

Yukarida akilla insan arasinda kurulan iliskinin mahiyeti, bizim simdilerde
alistigimiz ve kabullendigimiz akil anlayigina hi¢ de uygun goriinmiiyor. Bu beyit-
lerde akilla kurulan yakinliga dair bir pigmanlik sezilmektedir. Hatta aklin elinden
kurtulanlarin diinya ve ahirette kdmil manada bir rahatlama, ferahlama bulduklari
ifade edilmistir. Akil burada bir “afet” olarak ifade edilmis ve onun yakininda ol-
mak yiiziinden insanin kendinde nesenin varligindan bir eser bulamadigi ifade
edilmistir. Cocuklar ve divaneler ondan uzak olmakla diinyada ve dhirette rahatlik
bulmuslardir. Akilla birlik olanlar daima azaptadirlar. Sair onunla “muhkem irti-
bat” eylediginden ve ihtiyarin1 onun eline verdiginden beri gam ve sikintidan hali
olmadigimi soyliiyor. Sonra da “keske” diyerek onunla kurdugu beraberlige esef
ediyor.

Fuzili, eserlerinde aklin lizerinde en fazla duranlardan birisidir. O, Matlau’l-
Itikad’da, akilla ilgili gesitli goriisler ileri siirer. Mesela bunlardan birinde soyle
der: “Mutlak olan ve sadece akla dayanan hususlara itimad edilmemesi gerekir”
(Fuzili 2002: 34) der. Peki, akla nigin itimad edilmemelidir? Bu sorunun cevabini
Fuzili soyle verir: “Aklin bazi hususlardaki yetersizligi, sadece sebeplerin, aletle-
rin ve kullamig tarzinin dogru olmamasindan veya vehmin karigmasindan ileri gel-
migstir. O, bunlardan kurtulabildigi takdirde -vahyi idrak eden ve nizami ydneten
peygamberlerin akillar1 gibi- hicbir surette hata yapmaz” (Fuzili 2002: 34). O hal-
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de Fuzili sebepsiz yere ve tamamen akla karsi degildir: “Demek ki biz, akla daya-
nan hususlarin biisbiitiin dogru olmadigini iddia etmiyoruz” (Fuzili 2002: 34).

Edebi gelenegimizin dikkatimizi ¢ektigi bir bagka nokta insanin akil ve agk
arasinda bir tercih durumunda kaldigi zaman agki tercih edisidir. Hatta aski hatirla-
tan derd-i canan, firkat, keder, hiiziin, gussa, ctiniin, mihnet, hayret ve daha nice
kelime ve mazmun akil karsisindaki tutumu ifade eder. Burada Haleti’nin su
rubaisine bakalim:

‘Akli giderir de derd-i candn aluruz

Halkka o metd 1 hayli erzan aluruz

Biz mihnet-i ‘ask: eyleyiip sermdye

Bazar-1 fendda can viriir can aluruz (Kopriilii 2006: 301)

Sair, akil karsisinda “derd-i canan™ tercih etmektedir. Ustelik sir, o metain
gayet miinasip alinacagini da ifade etmektedir. Kisaca burada ask mihnetinin ser-
maye edinerek fena miilkiinde can alindig1 ifade edilir. Bu durum Divan sairinin
ortak durusudur. Zira benzer bir durum Hayali’nin su beytinde de goriiliir:

Dest-i hayretde n’ola hayrdn isem mecnun gibi

‘Akl u fikr ii sabrdan diisdiim bir aradan ciidd (Kurnaz 1987: 101)

Rumelili Za’ifi ise bir beytinde askin, akli ve sabri birlikte ortadan kaldirdi-
gin1 ifade eder ve buna gliya itiraz eder. Beytin ifade ettigi manaya gore askin sipa-
hisi vergi toplamaktadir ve bu sebepten asiktan akil ve sabrini almistir. Sair de “Bir
yerden iki sey hasil etmek kanunda var mi1?” diye soruyor ve sdyle diyor:

Dilden sipahi-i ‘ask ‘aklum i sabrum aldi

Kdniinda var mi almak bir yerden iki hasil (Akarsu 2007: 14)

Akla kars1 gosterilen bu tavir, eski siir anlayisimizin en belirgin taraflarindan
birisidir. Hatta akil, sirligin elde edilmesi s6z konusu oldugunda istenmeyen bir
yerdedir. Ibniilemin Mahmud Kemal, bu hususu “Suuru tam olanlar, tam sair ola-
mazlar” (Inal 2013: 2245) seklinde ifade eder. Akil sadece siir ve sairlikle degil,
askla da yan yana gelemeyen bir kavram olarak goriilmektedir. Agk ise ilgi halinde
bulundugu diger biitiin kavramlarla beraber aklin karsisinda genelde tercih edilen
bir mevkiye sahiptir. Akla uymak daima belalar1 beraberinde getireceginden sairin
tercihi daima agktan yana olacaktir.

O halde burada her tiirlii bilginin akil tarafindan elde edilebilecegine inanan
pozitivist anlayisla (A¢ikgenc 2006: 21) eski siirimizin diinyasini meydana getiren
akil ve bilgi anlayisinin catigtigini sdyleyebiliriz. Akl1 hep 6ne ¢ikaran, onu hayatin
ve bilimin ana kavramlarindan biri olarak kabul eden boylesi bir anlayisin hakim
oldugu yerde Divan Edebiyatinin degerlendirme kriterlerinin kisir bir dongiiye
hapsoldugunu sdyleyebiliriz.

Burada eski medeniyet diinyamizda aklin tamamen dislandig1 gibi bir anla-
min ¢ikartilmamasi gerekir. Ayni sey ilim icin de gecerlidir. Ancak burada dikkat
¢ekilen 6nemli bir husus vardir. Aklin zarari; onun insan génliine, kalbine ve ruhu-
na ket vurmasi ve yine insanin yaratilisinin sirlarinda gizli olan bilgiye ulasmasina
engel olmas1 seklinde agiklanabilir. Eger akil insanin manevi yollarda yiikseligine
ve onun kendi 6zlinde sakli bilgiye ulagmasina yardimci oluyorsa boyle bir aklin
insanlara ve insanliga hizmet ettigi rahatlikla sdylenebilir.
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AKklin, inan¢ noktasinda 6ne ¢ikmasi eski medeni telakkinin doniisiimiinii de
ifade eder. Bu noktada Sindsi’nin Miinacat’ina dikkat ¢ekebiliriz. Bu siirde ilging
olan sey, sairin Klasik Edebiyatin aksine olarak “Allah’in ‘akil’la kavranmasindan
s0z ediyor olmasidir” (Yavuz 2013: 71). Sindsi, bu siirinde “Vahdet-i zatina aklim-
ca sahadet lazim” (Kaplan 2007: 32) demesi eski edebi anlayisin yerine yepyeni bir
edebiyatin ni¢in ve nasil dogdugunu aslinda yeterince ifade etmektedir.

Eski anlayisa gore insanin bu diinyadaki en ciddi vazifesi kendini bilmesidir.
Eski edebiyatimizin iizerinde en ¢ok durdugu noktalardan biri burasidir. Divan
sairine gore insanin bir seyi veya bir kimseyi bilebilmesi i¢in 6nce kendini anlamis
olmasi gerekmektedir. Kendini bilmeyen bir kisiden, bagka seyleri tanimasini bek-
lemek beyhtide bir istir. Leyla ile Mecn{in mesnevisindeki su misralar1 okuyalim:

Kimse ki ozinden ola gdfil

Bir 6zgeni bilmege ne kabil (Fuzili 1956: 259)

Leyla ile Mecniin’da agik¢a vurgulandig iizere kendini tanimayan bir insa-
nin bir bagkasini bilmesini beklemek pek de miimkiin olamayacaktir. Ayni husus
Leskofcali Galib’in bir siirinde sdyle gecer:

Ilm ise maksad eger arif-i nefs ol Galib

Kendini bilmeyen ddem gibi nadan olmaz (Ozgiil 2015: 101)

Leskofcali Galib kendini bilmeyen kisiyi “naddan” olarak vasiflandiriyor. O
hélde edebiyatimizin bilmekten ¢ikardigi mana bugiinkii anlamindan biraz uzak bir
yerde durmaktadir. Ustelik bu husus, farkli edebi anlayislara mensup saitlerin siir-
lerinde de goriilecegi iizere bir miistereklik tasimaktadir. Yukaridaki misralarda
insanin kendi 6ziinii bilmesine yapilan vurgu oldukga dikkat c¢ekicidir. Fuzili bu
hususla ilgili sdyle diyecektir: “Dogru olan, akil sahibi kisinin, yaratilis1 konusunda
diisiinmesi; fitratinin kdkenini arastirmasi; mebde/gelis ve mead/doniisteki duru-
munu/halini idrdk etmesi (idrak=ilim esitligi animsanmalidir); iyi ve kotii yolu
birbirinden ayirmasidir” (Fazlioglu 2015: 31).

Buradaki “iyi ve koétii yolu birbirinden ayirma” konusu, insanin diinyaya bir
tercih yapmak {izere geldiginin bir baska ifadesi olmalidir. Bu sozler, iyi-kotii, hak-
batil, yanlis-dogru gibi kabaca sdyleyebilecegimiz durumlar karsisinda bir tercih
yapmamiz gerektigine dair diisiincelerin, Fuzili’nin dilinden bir bagka bigimde
ifade edilisidir. Iyi ve kétiiniin birbirinden ayrilmas1 Dogu siir anlayisia biiyiik
Olciide tesir etmistir. Molla Cami de Bahéristan’da sdiri tarif ederken soyle der:
“S6z eri kim oldugunu bilir misin? O kimsedir ki, kotiiyll iyiden, iyiyi de daha
iyiden ayirabilir” (Cami 1963: 84). O hélde sairin bu diinyada kendi payma diisen
bir vazife var demektir. O da, insanlara iyiyi, dogruyu ve giizeli gostermektir.

Nihayet, aklin bu alemdeki en 6nemli vazifelerinden biri zahirde kalmayip
onun 6ze inmeye dair bazi gayretlerin i¢inde olmasidir. Ciinkii insan, biiyiik bir
emanetin sahibidir. Bu yazida eserlerine ¢ok¢a basvurdugumuz Fuzili, siirlerinde
bazen insanin degerine ve onun sahip oldugu vazifelere isarette bulunur. Ona gore
insan hakikat sirlarmin mazhar oldugu bir varliga sahiptir. Beng ii Bade adli ese-
rinde o sdyle der:

Bir binddur, viiciid-1 nev *-i beser

Strr-1 tahkika olmaga mazher (Fuzili 1955: 16)
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SONUC

Edebi gelenegimizin kendine gore bir akil ve insan anlayis1 bulundugu gibi
yine kendine has bir bilgi ve bilim telakkisi de vardi. Bu yiizden bizde bilgi gele-
neginin dogmasi bilyiimesi ve gelismesi medeniyetimize has bazi hususlarla yakin-
dan ilgili olmustur. Islam diinyasinin kendine has bilgi, bilim ve akil anlayis1 bazi
bilim adamlarmin “mucize” olarak isimlendirdikleri bir karakter tasimaktadir. Bu-
nun en bariz delili Hz. Peygamber’dir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber immi idi.
Lakin boyle oldugu halde o, muazzam bir bilgi geleneginin, bilimsel faaliyetlerin
ve medeniyetin dogmasina esas teskil etmistir* (A¢ikgeng 2006: 26). Esasen ilmin
lehinde sdylenen hadisler ve ilk zamanlardan baslayarak Islam diinyasinda meyda-
na gelen biiyiik ilmi hareketlilik bunu géstermektedir. Bu durum bir de yukarida
akilla ilgili ortaya konulan goriislerin penceresinden diisiiniilmelidir.

Yukarida ¢esitli vesilelerle zikredilen ve bizdeki karsilig1 anlagilmak istenen
akil, bilgi, ilm ve hatta insan gibi kavramlarin Divan Edebiyatindaki karsilig1 bu-
giinkiiyle baz1 karakteristik farkliliklar gostermektedir. Ancak bu siir ve bilgi gele-
neginden her gecen giin uzaklagmakla birlikte gelenegin zaman zaman c¢esitli sekil-
lerde kendini gdsterdigini ve bilhassa muazzam bir kavram karmasasinin yasandigi
bugiinlerde bir karsilastirma unsuru olarak kendisine bagvuruldugunu gérmekteyiz.

Besir Ayvazoglu Seyh Galib’le ilgili bir yazisinda “Yaklasik yiiz elli yildir,
gecmisle irtibatimizin kesilmesi i¢in ne yapilmasi gerekiyorsa yapildigi halde, Seyh
Galib’in ve onun sahsinda divan siirinin gosterdigi yagama kudreti, inanilmasi gii¢
bir hadisedir” (Ayvazoglu 1996: 175) derken bu siir geleneginin kendi i¢inde yaka-
ladig1 biiyiik insicamin da verimine isaret ediyordu. Divan siiri kendi i¢inde koklii
ve komplekslerden biiylik 6lglide armmis diinya goriisiiyle hilen bile giinlimiize
cok sey sOyleyebilmektedir. Akil, bilgi, insan ve ask kavramlar1 arasinda kurdugu
denge de kanaatimizce bunlardan birisidir.

Yukarida gesitli 6rneklerin sergiledigi gibi eski siir telakkisine gore asksiz ve
yaratilisin gayelerinden uzakta bir ilim anlayisi, sadece kuru bir emektir ve boyle
bir bilgi telakkisi insanlig1 birgok problemin igine siiriikleyen bir mahiyet tasimak-
tadir. Bu anlayista diinyaya zarar verenler diinyevi bir bilginin cahili degildir. Ka-
dim anlayisa gore insanliga verilen zararlar insanin kendini bilmemesinin, yani bir
cehaletin {irlinlidiir. Bu anlayisa gore cahil, okuma yazma bilmeyen, malumat y1-
ginlarinin sahibi olmayan demek degildir. Cahil, yaratilisinin 6ziine bir tiirlii vakif
olamayan, irfandan uzakta kalmis, yeryiiziinde bozgunculuk eden demektir. Boyle
bir insanin vasiflarindan biri de “zalim”dir. Ciinkil o, insan olmanin erdemlerine
erememis, kendine ve insanliga zulmetmistir.

Eski siirimizin bu anlayisla yogruldugunu, bilgi diinyasinin biiylik olgiide
ask, sevgi, muhabbet, irfan gibi derinlikli ve eski medeni diinyamiza ait ¢esitli kav-
ramlar etrafinda tesekkiil ettigini sdylememiz bugiin daha miimkiindiir. Klasik sii-

4 Islam diinyasinda gelmis ge¢mis miielliflerin bir kismm bu konuya temas etmislerdir. Bunlar-
dan biri de Hz. Peygamber’e yazdig1 6vgii dolu siirlerle bilinen Bsiri’nin el-Kevdkibu 'd-Durriyye fi
Medhi Hayri’l-Beriyye yahud Kaside-i Biirde (Biir’e) adiyla iinlii kasidesinde gegen su musralardir:
“Cahiliye doneminde timmi iken ilim sahibi olman / Yetim oldugun halde edebin sana mucize olarak
yeter” (Yildiz 2010: 69).
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rin diinyasin1 meydana getiren mazmun, mecaz ve edebi sanatlar da biiyilik 6l¢lide
bu kavramlar etrafinda tesekkiil etmis, en azindan zaman icinde boyle bir bilgi
diinyasini1 destekleyen bir fonksiyon kazanmis olmalidir. Halbuki bu hususun gor-
mezden gelindigini, hatta bugiin bile bu siir geleneginin diinyasini olusturan ana
kavramlarin derinlikten mahrum baz1 yaklagimlarla ele alindigini gérmekteyiz.
Oyleyse eski siirimiz i¢inde kendine has bazi 6zellikler tastyan bircok ifadeyi Batili
kavramlarla karsilagtirmak ve gelenege dair tenkitlerimizi Batili dlgiiler iginde
yoneltmek, bir bakima Divan Edebiyatin1t meydana getiren anlayisi reddetmek de-
mek olacaktir.

Burada bir seyi daha belirtmekte fayda var: Yukarida Pozitivist bilim anlayi-
s1 karsisinda Islam bilgi anlayisinin ve Divan Edebiyatinin yerine kisaca temas
etmek istedik. Roger Garaudy’nin yerinde tespitleriyle Islam ilmi ve medeniyet
goriigii tarihi siiregte Bati biliminden ayri olarak kendi ¢izgisinde ilerlemis, ana
hatlariyla “hikmet”in pesinde olmustur. Dolayisiyla bu gelenegin bilgi ve ask kav-
ramlar1 arasinda kurdugu bag kendine 6zgii bir ¢izgide var olmustur. Bu husus
bizde 6zellikle Osmanli ilmine etki ettigi gibi, diger yandan Divan Edebiyatin1 da
sekillendirecek bir kuvvette gelisim gostermistir. Fakat sunu sdyleyebiliriz ki, Tan-
zimat’tan baglayarak Klasik Edebiyat’a yoneltilen tenkitler biiylik 6lciide edebi
gelenegimizin mensubu oldugu bu diinya goriisiine itiraz seklinde gelisme goster-
mistir. Yani eski edebi anlayis, ortaya ¢ikan yeni bilgi sistemi i¢inde kendine bir
yer edinme hususunda hayli zorluklar yasamis ve onunla intibak edememistir.

Buradaki akla s6yle bir soru gelebilir: Daha 6nce gelenegin kendi icerisinde
mazmunlara veya Divan sgiirinin tasidigr bazi hususiyetlere itirazlar s6z konusu
degil miydi? Elbette s6z konusuydu. Fakat burada eski edebiyatin kendi iginde
igsleyen bir tenkit mekanizmasi vardi. Meseld Leyla ile Mecnlin mesnevisinden
usandigini soyleyen Nabi, bir teklifte bulunurken aslinda bunu yine bu edebiyat
anlayisinin iginden yapacaktir. Bir bagka ifadeyle “gelenekli sair igin icat,
mavcidun iginde(n) aranir ve bulunan her farkli kullanig, sairi bir bagka taraftan da
olsa gelenege eklemler” (Ozgiil 2006: 148). Fakat Tanzimat doneminde eski siir
gelenegimize yoneltilen tenkitler i¢in ayni seyi sdylemek ¢ok giictiir. Bu tenkitler -
tabir yerindeyse- cepheden gelmektedir. Ustelik bu tenkitlerin ekseriyetinin -
bilhassa Namik Kemal’in tenkitlerinin- ¢esitli bilgi hatalartyla ve sirf tenkit etme
endigesinden kaynaklanan yanlis hamlelerle dolu oldugunu bugiin artik rahatlikla
sdyleyebilmekteyiz (Ozgiil 2014: 72; Bilgegil 1972: 277). Oyleyse bu tenkitlerin
Batili edebiyat anlayisinin temsilcileri i¢in ifade ettigi anlam Divan Edebiyatinin
mensup oldugu diinya goriisiini yikmak, onu ortadan kaldirmak istemeleriyle acik-
lanabilir. Nitekim Abdiilhak Hamid Tarhan’in “Tarz-1 kadimi siiri bozduk, herc i
merc ettik” sozleriyle Namik Kemél’in su musralari bu durumun tescili gibi dur-
maktadir:

Tavr-1 kudema biitiin bozuldu

Bir tavr-: nevin viicud buldu (Ozgiil 2014: 124)

Burada ifade edilen sey aslinda, bir edebiyatin, daha da 6nemlisi bir diinya
goriigiiniin biitlinliiglinliin de bozulusu demekti. Burada, bunlardan bagka olarak
daha bir¢cok izaha muhta¢ oldugunu disiindiigiimiiz ve ideolojik boyutu da asla
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ihmal edilmemesi gereken bir durum séz konusudur. Neticede eski siirin mensup
oldugu Islami bilgi anlayis1 zayiflanus ve nihayet ¢okmiistii. Divan Edebiyat: gele-
neginin zayiflamasi ve hayatimizdan gekilisi, hem bu yiizden hem de Batili degi-
simlerin karsisindaki durumu sebebiyle ¢cok cepheli omustur.

Eski siir anlayisimizin Batili edebiyat goriisleri ve yeni anlayislar karsisin-
daki hali bizim i¢in bdyle milli ve manevi bir kaynaga egilmememiz anlamina ge-
lemez. Bilhassa bugiin suur ve siir kavramlarinin temsil ettigi biitiinlilkten mahrum
manzara, bilgi anlayisimizin neyle temas halinde olmasi gerektigine dair cesitli
ikazlarla doludur. Nitekim geleneksel bilgi anlayisimiza, irfan zenginligimize yo-
nelik bazi hamleler de bu kaynaga dogru elle tutulur, gozle goriiliir baz1 faaliyetler
iginde olundugunu gostermektedir.

O halde tekrar Divan siirine donelim ve bu vesileyle Fuzili’ye bir kere daha
temas edelim. Sair “Tanr1 sirlarimt bilmeye vasita” (Fuzuli 2001: 25) bir bilime
muhta¢ oldugunu ifade ederken yukarida ana hatlarini ¢izmeye calistigimiz bir
bilgi anlayisini dile getirmektedir. Bu bilgiyi tahsil etmek -yine yukarida verilen
beyitlerden yola ¢ikarak sdylersek- insanin kendisini bilmesinden gegiyor. O halde
burada bilimin, insanin kendini ve haddini/sinirini bilmesine yardimci bir arag ol-
mas1 gerekmektedir. Bilim; insana hududunu, giiclini, asli vazifesini gdstererek
onu kendisine tanitmalidir.

Kendinden habersiz insanlarin bagkalarini ve insan olmanin asil gayesini bi-
lemeyecegini sdyleyen Divan sairlerine gore bilginin yonii daima ige/6ze dogrudur.
Bu durum en azindan eski ilmi anlayisimizi meydana getiren bir durumdur. Insanin
kendisini bilmesine yardimei1 olmayan bilim, dedikodudan ibaret kalacaktir. Cilinkii
boyle bir bilgi ve bilim anlayisi, insana ve onun erdemlerine ters diigmektedir. Da-
ha basit bir ifadeyle; insanligin degerlerinin, sinirlarinin ve haklarinin ¢ignenmesi-
ne, bunlarin yok olmasina yol agacaktir.
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ALEViI ERKANINDA ZAKiR VE BAGLAMA
IN THE ALEVI ERKANI ZAKiR AND BAGLAMA

3AKHP U BATJIAMA Y AJIEBUTOB

Necdet KURT™

0Z

Kadim Tiirk kiiltiirlintin, yiizyillardir sozlii gelenek igerisinde biriktirdigi
destan sdyle- me, saz ¢alma, ozanlik, asiklik gelenegi vb. birtakim kiiltiirel form-
lardan bazilari, Islamiyet’inkabulii sonrasi biinyesine bir¢ok Islami dgeleri almistir.
O zamana kadar sosyal yasamin vazgecilmez unsurlarindan olan saz ¢alip tiirkii
sOyleme gelenegi ve bu kiiltiirel formu olusturan edebi 6gelerden bazilari bu duru-
mun dogal bir sonucu olarak dini motiflerle bezenmis, zaman i¢inde gerek edebi,
gerekse miizikal formlar ve islevleri agisindan ayirt edilebilir ¢esitli kollar olustur-
mustur. Bu yapilar giiniimiize deyis, nefes, semah, duaz-1 imam, mihraglama tevhit,
mer-siye vb. isimlerle ulasmiglardir. Her bir form ritim ve ezgi yapilari ile miizikal
acidan, icerdik- leri mesajlar, ifade tarzi ve sekil olarak edebi agidan digerinden
farkli ve ayirt edilebilir 6zelliktasimaktadir. Her birinin icrasindaki amag ve igerdi-
gi mesajlar farklidir. Ibadet amagli icra edi-lirler. Bu dzellikleri dolayistyla da yiiz-
yillardir miizikal ve edebi varliklarimi koruyup gelistire-rek giliniimiize ulagsmislar-
dir. Yesevi ile basladigim diisiindiigiimiiz bu gelenegin Anadolu’daki temsilcisi
Alevilik ve alevilerdir.

Bu c¢alismada yukarida bahsi gegen edebi ve miizikal unsurlarin icracilari
olarak alevi toplumunda 6zel bir sayginliga sahip olan “Zakir” ve zakirlik miiesse-
sesi ile alevilerin telli ku-ran diye adlandirdiklar1 baglamanin diinii ile bugiinii, ko-
puz ailesinden bir sazin alevi erkaninda evirilerek nasil ve neden baglama adini
aldig1 incelenmistir. Yine, baglamaya nasil ve neden bir kutsiyetin yliklendigini de
incelenmis, bununla birlikte alevi edebiyatinin temellerini olus- turan ve “Ulu
Ozanlar” adiyla anilan ozanlarin gelenekteki olusum ve degisimlere katkilari ile
bunlarin sonuglari incelenerek alevi erkaninda zakirlik ve baglamanin yeri, konumu
ve dnemi ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Baglama, Zakir, Deyis, Nefes, Ayin-i Cem.
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ABSTRACT

Cultural forms which are collected during the centuries like storytelling, pla-
ying bagla- ma, the tradition of minstrels in archaic Turk culture, obtained many
Islamic elements after theassent of Islam belief. Till then, the essential aspect of the
social life like singing folk songs while playing baglama and the literary elements
which constituted this culture were decorated with religious motives as a natural
result of this incident. In the course of time, these social as-pects created noticeably
different branches in terms of their literary and musical forms as well as their func-
tions. Today, these different branches are known as “deyis, nefes, semah, duaz-I
imam, mihraglama tevhit, naat etc”. Each of those forms includes noticeable diffe-
rences and fe-atures musically with their rhythm and melodic structures as well as
literary with their message, expression style or the structure. They all have different
purposes and include different messa-ges. They are performed with an intention of
worship. Thanks to this feature, they are survivedthroughout the history for centu-
ries while protecting their musical and literary existence. Alevi belief and Alevi
people are the representers of this tradition in Anatolia which is believed that it was
pioneered by Yesevi.

In this paper, it has been examined the history and today of baglama, so-
called by Alevi people “Kur’an with strings”, how and why a musical instrument
which belongs to the kopuz instrument family has been named as baglama in Alevi
method and culture as well as well-res- pected peopled so-called “Zakir” among
the Alevi society who are the performers of the literary and musical elements men-
tioned above. Also, it has been examined why and how baglama is assigned with a
holy meaning, as well as the contribution of “Ulu Ozanlar” who constituted the
foundation of Alevi literary to the formation and evolution of the culture with the
investigated results, the place and importance of “zakirilik” and baglama in Alevi
method has been repre- sented.

Key Words: Baglama, Zakir, Deyis, Nefes , Ayin-i Cem.

1. Giris

Dede Korkut hikayelerinde de goriildigii gibi Tiirk topluluklarinda ol- dukca
gli¢lii bir ozanlik ve destancilik gelenegi vardir. Tirklerdeki destancilik geleneginin
kokenleri Islam dncesi déneme dayandigi i¢in 0 dénemdeki yasamtarzi ve inanglar
iizerine kurulmus, bunun dogal sonucu olarak da Tiirki 6gelerle donanmistir. An-
cak Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra zamanla sosyal hayatin hemen her katma-
ninda ¢esitli degisiklikler olmus, eski déonemdeki birgok gelenek, kismi ya da ta-
mamen sekil degistirse de yeni inang sistemi igerisinde varliklarin1 devam ettirmis-
tir. Bu baglamda Zakirlik miiessesesininde Islam’in kabuliinden sonra, ozanlik ve
destan sOyleme geleneginin bir varyanti olarak ortaya ¢ikmis oldugunu diisiinmek-
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teyiz. Ozanlik ve destancilik geleneginden tiiremis olan zakirlik, biinyesine dini
ogeleri alarak dini sdylemler ve Islami motiflerle dolu sozlerle icra edilen yeni kollar
olusturarak, yeni bir akimi baglatmigtir. Béylece bir¢ogu Ehl-i Beyt, Kerbela, men-
kibeler ve din dis1 sosyal yasam {izerine yeni konular ve edebi metinler olusmustur.
Bu yeni akimlarla olusan tasavvufi edebiyat, kendi igerisinde de gesitli kolla-ra
ayrilmig ve her biri farkli cografyalara ait miizik kiiltiirleri igerisinde ayr1 konular
ile ilgili, kendine has miizikal yapilar yaratmis ve zaman igerisinde ezgisel ve ri-
timsel yapilarinin konulara gore ayristigi bu giinkii kurumsal halini almistir. Ancak
bu giinkii halini almasi yiizyillara yayilmistir. Giiniimiizde, bu akimin sonucu ola-
rak; ozellikle halk miiziginde deyis, semah, tevhit, duvaz-imam, mersiye, nefes,
ilahi vb. gibi gerek sozel, gerekse miizikal olarak ayirt edilebilir yapilar olusmustur
(Kurt; 2016) . Halk miizigi disindaki birgok miizik disiplininde az sayida da olsa
benzer irlinler mevcuttur. Ancak bunlar zakirlikle ilgisi olmadigi i¢in konumuz
disindadir.

Bizim goriisiimiize gore zakirlik miiessesesinin temelleri “Yesevi Hikmetle-
ri” ile “Ahmet Yesevi” tarafindan atilmistir. Yesevi, islam’in Tiirkler arasinda yay-
ginlagmasini saglarken; Tiirk kiiltiirlinden de uzaklagmadan yayginlagmasini amag-
lamistir. Bu nedenle basta “Dort Kapt Kirk Makam” anlayist olmak iizere Tiirk
kiiltiirel 6gelerini 6n planda tutan kurallar getirmis ve kendinden sdyledigi dortliik-
leri “Hikmet” adi altinda etrafina yaymustir. Hikmetlerinin ilk sdylendigi zamanlar-
da, Manas Destan1 6rneginde oldugu gibi herhangi bir saz olmadan, nazim (diiz)
olarak okundugunu, sonralar1 ise saz esliginde sOylenmeye basladigini tahmin et-
mekteyiz. Giiniimiizde Kazaklar ve Lagi’ler gibi yakin cografyadaki bazi topluluk-
larin bu hikmetleri saz (Dombra ve Yayli Kopuzl) esliginde sdyledikleri bilinmek-
tedir. Bunda, Tiirk topluluklarindaki saz ¢alma ve sOyleme gelenegi ile yazili me-
tinlerin, miizik esliginde daha kalic1 ve daha kabul goriicii olmasinin etkisi ¢ok
biiyiiktiir. Hikmet’leri saz esliginde sdyleme geleneginde bu sekilde baglamis olma-
lidir (Kurt, 2016). Zira miizik ve miizigin sihirli giicii edebi metinlerin adeta sak-
lama kabi gibi kullanilmis, okuryazar oraninin oldukca az oldugu bir donemde bu
metinler hafizalara miizik esliginde naksedilmistir. Bagka bir deyisle Zakirlerin
sazlari yiizyillar boyu bu sozli kiiltiiriin taginmasinda en énemli gérevi tistlenmis-
tir. Kazaklar ¢algi esliginde hikmet sdyleyen asiklara “Hikmetci Akin” adini ver-
mislerdir.

Fuat Kopriili’niin bildirdigine gére; Ahmet Yesevi yasadigi bolgede et- Kili
olmaya bagladiginda, Tiirk diinyasi uzun bir zamandan beri tasavvuf fikirlerine
aligmig, mutasavviflarin menkibe ve kerametleri yalniz sehirlerde degil, gocebe
Tiirkler arasinda bile az ¢ok yayilmustir. ilahiler, siirler okuyan, Allah rizasi igin
halka bir¢ok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve saadet yollarini1 gosteren dervis-
leri, Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek hararetle ka-
bul ediyorlar, dediklerine inaniyorlardi. Bu suretle eski ozanlarin yerini, “ata” veya
“bab” tinvanl birtakim dervigler almisti. (1976, 19)
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Resim 1- Ressam Nikolay Hludov tarafindan 1890-1900 yillar: arasinda yapilan
“Muzikant” adli bu tablodaki Eski zamanlarda Kazak cografyasinda hikmet soyle-
yen bir Hikmet¢i Akin ve onu husu icinde dinleyen gocebeler. Alevi cemlerindekine
benzer oturma ve bir ellerinin niyaz durumunda olmas dikkat ¢ekicidir.

Ahmet Yasar Ocak ise, 10. ylizyilda Maverilinnehir, Buhara ve Semerkand
gibi sehirler ve Fergana bolgesinin Tiirk seyhleriyle dolmaya yiiz tuttugundan s6z
etmektedir. Onlarin, ¢ogunlugunun gocebe olan Tiirk ziimreleri tarafindan Bab,
Baba veya Ata tnvanlariyla amldigini, tipki eski samanlar gibi manzum ilahiler
okuyan veya budist rahipler gibi menkibeler anlatan sahsiyetler oldugunu ve Ah-
met Yesevi ¢evresinde goriilen Arslan Baba, Korkut Ata, Coban Ata vb. kisilerin
de bu tiir sufi Tiirkler oldugunu sdylemektedir. (1999: 22)

Kopriili’niin ve Ocak’in bu fikri de Zakirlik kurumunun, ozanlik ve destan-
cilik geleneginden dogarak (evirilerek) yeni bir akim veya yeni bir kola doniistii-
giiniin basgka bir ifadesidir. Ayrica eski donemlerde ozanlara yiikklenmis olan “kut-
siyet” anlamindaki sayginlik, bugiin zakirlerde kismen de olsa halen devam etmek-
tedir. Dedelik ve zakirlik, kurumsal anlamda dini ve din dis1 sosyal 6gretileri ku-
saktan kusaga aktarirken diger taraftan da alevi toplumunun sosyal kimliginin ve
toplumsal davranig kaliplarinin ingasini1 saglamiglardir. Bu nedenlerle gerek taliple-
ri arasinda gerekse talibi olmayan diger aleviler arasinda saygi goriirler. Zakirlik ve
zakirin gorevi cemdeki on iki hizmetten birisidir.

Burada ger¢eklesen bircok inang pratigi, miizik esliginde yapilmaktadir.
Cem hizmetlerinin yiriitiilmesi sirasinda en énemli gorevlerden birisi de zakirin
cemdeki hemen her asamada yaptig1 miizik icralaridir. Aym1 zamanda eski zaman-
larda ve giiniimiizde dedenin olmadigi bazi zorunlu durumlarda zakirlerin bagl
olduklar1 dede veya ocaktan alinan 6zel icazetle cem yliriittiigii bilinmektedir. Za-
kirler orta Anadolu’da baz1 bolgelerde Asik, diger bazi yorelerde Giivender veya
Sazandar olarak da adlandirilirlar.
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2. Zakirligin Anadolu Cografyasina Gelisi ve Burada Sekillenmesi:

Yesevilik 13. yiizyilin ikinci yarisinda Anadolu’da Babai ve Bektasi tarikat-
larinin olusumunda da 6nemli bir etken olmustur. 13. yiizyilin baslarinda, Harezm-
sahlar ve Karahitaylar arasindaki miicadeleler yiiziinden ortaya ¢ikan goclerle bir-
cok Tiirk boyu ile birlikte Yesevi babalar1 ve bir¢ok taraftarlar1 da Maveratinnehr’i
terk etmek zorunda kalmistir. Ancak daha da onemlisi Mogol istilasindan sonra
Cengiz Han’1n akinlarindan kacan Yesevi babalart Anadolu’ya siginmislardir. Ma-
veraiinnehr’den, Harezm, Horasan ve Azerbaycan’dan gelen bu dervisler kendile-
riyle birlikte Ahmed Yesevi ile alakali biitiin sozlii gelenekleri de getirmislerdi.
Yeni vatanlar1 olan Anadolu’da da inanglarim ve tarikatlarin1 yaymaya devam etti-
ler. Kendileriyle birlikte Ahmed Yesevi ile alakali biitiin s6zlii gelenekleri de ge-
tirmislerdi. Onun ve halifelerinin tasavvufi fikirlerini yine ayn1 sadelik i¢cinde halka
ogrettiler. Iste bu sozlii gelenekler aracihigiyladir ki, kus donuna girmek, taslar1 ve
kayalar1 harekete gecirmek, ejderha 6ldiirmek gibi daha sonraki donemde Anado-
lu’da kaleme alinan evliya menakipnamelerinde ve 6zellikle de Hac1 Bektas etra-
finda toplanan menkibelerde sik sik goriilen inan¢ motifleri Orta Asya’dan Anado-
lu’ya tasinmustir. (Ocak, 2011: 71) Ayrica Yesevi hikmetler ile Yunus Emre’nin
siirleri arasinda 6nemli benzerlikler vardir. Bu da etkilesimin bir bagka delilidir.
Irene Melikoff’a gore de Yesevi hikmetleri, Yunus Emre’nin sesiyle ilahi olmus ve
giiniimiize kadar ulagmistir (1992: 67).

Zakirlik kurumunun Anadolu’daki olusumu ve gelisimi, Alevi-Bektasi ta-
savvufu ve bu tasavvufa bagli edebiyatinin gelisimi ile paralel olmustur. Tiirkis-
tan’da Yesevi ile baglayan bu akim, Anadolu’da Haci Bektas Veli, Yunus Emre,
Kaygusuz Abdal, Kazak Abdal, Muhiddin Abdal, Edip Harabi ve daha birgok ta-
savvuf ehli, dergah sahibi kisiler ve ozanlarin yanisira, ulu ozanlar olarak anilan
Nesimi, Fuzuli, Hatayi, Virani, Yemini, Pir Sultan ve Kul Himmet gibi ozanlarin
eserleri ile zenginleserek doruk noktasina ¢ikmugtir.

Ozellikle 16. Yiizyil sonrasinda yayginlasan gelenek iginde sayida ozan ye-
tismis, yukarida saydigimiz usta ozanlarinin izinden giden, neredeyse hepsi ¢alip
sOyleyen bu yeni kusak ozanlarin s6zleri de diger zakirlerin sazlar1 ve sesleri ile de
kisa siirede yayginlagmustir. Zakirlik yapacak asiklarin cemlerde icra edilen, semabh,
deyis, mersiye, duvaz imam vb. gibi s6zel ve miizikal agidan 6zellik arz eden eser-
leri ustalikla icra etmesi ve gelenekteki asiklarin Alevi inancina sahip olmasi ve
usta yaninda yetismesi ya da pir elinden dolu i¢mesi, yani badeli asik olmas1 gere-
kir. Zakirlik vasfi sadece saz calip deyis, nefes, semah, duvaz imam vb. eserleri
sOylemekle kazanilmaz. Ayrica zakirlik dedelikte oldugu gibi soydan gelmez, yola
goniil vermekle olur. Giiniimiizde bir¢ogu terkedilmis olsa da, Yesevilikle etkile-
sim halinde olan Kalenderilik veya Melamilik gibi, Anadolu’da ki Mevlevilik vb.
gibi diger birgok tarikatta da ¢esitli sazlarla tasavvuf miizigi gelenegi vardi. Ancak
bu dergahlardaki saz g¢alip deyis veya nefes sdyleyen icracilar zakirlik vasfi tasi-
mazlar. Ciinkii zakirligin cemdeki on iki hizmetinden birisi olmasi, bu vasfi yiikle-
yen en 6nemli 6zelliktir. Zakirin ayn1 zamanda cem yiiriitebilmesi, meydan hizmeti
gormesi gerekir. Diger tarikatlarda ve dergahlarda meydan hizmeti olmadigi i¢in
oralardaki miizik icracilar zakir degildir.
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Dedeler ve zakirler alevilige ait sozIi kiiltiirtiniin en onemli aktaricilaridir.
Her dedenin kendisine bagli olan bir ya da birka¢ zakir vardir. Ulagim araglarinin
yayginlagmaya bagladigi yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar zakirler, dedelerle
birlikte taliplerini gorgiilemek2 ve cem yiiritmek icin fedakarca bazen yaya, bazen
de at sirtinda giinlerce, kilometrelerce yol gitmek zorunda kalmis, gogunlukla uzun
zamanlar sonra evlerine donebilmislerdir. Giiniimiizde de bazen bu duruma rast
gelinmektedir. Ocak kiiltiirii ile birbirine bagli olan Dede-Talip iligkisi geregi, de-
deler kendi ocaklarina bagl: talipleri ¢ok uzaklarda olsalar da ziyaret etmek durum-
daydilar. Glintimiizdeki sosyal degisimler bunu etkilemis olsa da, bu durum yiizyil-
larca bu sekilde devam etmistir.

2.1 Giiniimiizde Zakirlik:

Icinde yasadiginiz cagin dogal bir sonucu olan sosyoekonomik gd¢ olgusu
ile Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde yasamakta olan bir¢ok alevi yasadiklar1 yeri
degistirmek zorunda kalmistir. Alevi inancina sahip birgok insan kentlerde kimligi-
ni saklamis, koylerde veya kasabalarda yapilan cem ibadetleri uzun bir siire sehirle-
re tasinamamustir. Gogiin ilk yillarinda biiytik sehirlerdeki birka¢ Bektasi dergahi-
nin disinda belli merkezlerin olmayisi ne- deniyle, bircok Alevi yilda bir iki kez
koylerine veya kasabalarina giderek ibadetlerini oralarda yapmak durumunda kal-
mistir. Zamanla sehirlerde dernek vb. vasiflarla kurulmaya baslanan cem evlerinde
cem Yyiiriitiilse de gerek bolgecilik, gerekse fikir ayriligi veya bagka sosyal neden-
lerle ayrigmalar olmus- tur. Gelenek farkliliklar1 ve diger bir¢ok nedenlerle yerelde
yapilan homojen ibadet sekilleri sehirlerde degisime ugramis, geleneksel ibadet
sekilleri, yerini Anadolu’nun farkli yerlerinden gelen insanlarin olusturdugu gok
kiiltiirlii bir yapiya birakmistir. Bu durum tasrada ve kdylerde yapilan cem ibadetle-
rinin, sehirlerde bir¢cok agidan degismesine neden olmustur.

Degisen bu yasam sekli, zakirlerin yetisme sekli olan usta ¢irak iligkisi veya
badeli asik olmak durumunu da etkilemis, geleneksel yollardan zakirlerin yetigmesi
tasrada kismen devam etse de kentlerde yerini miizik egitimi almig birgogu nota
bilen, teknolojik ses cihazlarin1 kullanmasini becerebilen geng kusak zakirlere bi-
rakmaya baglamistir. Ancak zakirin gorevi degismemistir. Yeni nesil zakirlerin
bir¢ogu iiniversite mezunu olup, iglerinde birgok farkli alanlarda egitim almis olan-
lar vardir. Ulas Ozdemir konuyla ilgili Istanbul cemevlerindeki tespitlerinde su
bilgileri vermektedir.

“Istanbul cemevlerinde yapilan arastirmada, kurumlara bagh ya da gezici
zakirlik yapanlarin genellikle otuz yasin altinda olduklari, bu kisilerin ¢ogunlugu-
nun yirmiyle otuz yaslar1 arasindaki genclerden olustugu ve cogunun {iniversite
mezunu olduklar1 gézlenmistir. Arkeolojiden bankacilik sektoriine genis bir meslek
grubunda calisan zakirlerin arasinda konservatuvar egitimi alan ya da miizikoloji
boliimiinde okuyan zakirler de bulunmaktadir.

Gériisme yapilan zakirlerin bir kisnu Istanbul disinda (ve hatta yurt disinda)
dogmus olmasina ragmen, zakirlerin tamami ¢ok kiigiik yasta Istanbul’a tasinan
ailelerin ¢ocuklaridir. Dolayisiyla Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulu-
nanlar, nerede dogmus olursa olsun, ¢ocuklugunu Istanbul’da gegmis, hatta istan-
bullu sayilabilecek genglerden olusmaktadir. Istanbul’da biiyiiyen zakirlerin miizi-
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ge ilgisi, genellikle baglamaya duyduklar: merak ve ardindan cemevi biinyesindeki
baglama kurslarinda aldiklar1 egitimle baslamaktadir. Ancak zakirlerin aktardigina
gore, ailelerden ¢ok azi cemevleri ve baglamaya ilgilidir.

Zakirlerin ocaklar1 soruldugunda bununla ilgili bilgilerinin oldugu, ancak ai-
lelerinin ¢cogunlukla bagli bulundugu ocaklarla dogrudan iliskilerinin olmadig1 ya
da bu iliskilerin Istanbul’da kesintiye ugradigi gériilmiistiir” (2016: 144).

Ozdemir diger bir tespitinde zakirlige adim atan genglerin genellikle kisa
sapli baglamay1 baglama diizeninde ¢alarak baglama egitimine ve hizmete bagla-
diklar sdéylemektedir.

Ozdemir’in yeni genglerin zakirlige girileri ile ilgili tespitinden, “eski za-
manlarda usta ¢irak iliskisi ile bir asik yaninda yetisen zakirlerin yerine, giinlimiiz-
de bircogu cemevleri ya da diger kurumlardaki kurslarda baglama egitimi almus,
bir¢cogu akademik seviyede miizik veya miizikoloji egitimi almus, diger bir kismi da
baska alanlarda tiniversite egitimi almis genglerden olustugunu anliyoruz.

Ayni tespitlerin devaminda bir¢ok gen¢ zakirin hizmete baslamasinda gor-
diigii riiyanin etkili oldugunu, hatta birgok Siinni kodkenli gencin de bu nedenle
zakirilige heveslendigini ve bunlardan bir¢ogunun bazi cemevlerinde zaman zaman
gorev aldiklarin1 goriiyoruz. Yeni zakirlerin neredeyse tamaminin kisa veya uzun
sap ayrimi yapmadan tiim baglamalarda gerekirse telleri ters diizende takarak Si
perdesinden, Fa perdesine kadar herkesin kendi seslerine akort yaptiklarini, bu
zakirler arasinda genel olarak elle ¢alma tekniginin bilindigini ve kullanildigini da
gormekteyiz. Ayrica dede sazi diye bilinen eski sazlara bir doniis oldugunu, ayrica
bu zakirlerin bircogunun miizik piyasasini yakindan takip ettigini, bazilarinin bu
piyasada ¢aligmalar yaptigini, birgogunun da radyo televizyon programlari yaptigi-
n1 belirtmistir.

Tim bunlan degerlendirdigimizde; zakirligin doniistiigiinii, eski zakirlerin
yerini zamanla bliylik ¢ogunlugu nota bilen, eski kusak zakirlerin icra 6zelliklerini
tagiyan ve yeni katkilarla gelistiren, {iniversite egitimi almis, elektronik cihazlari
taniyan ve kullanabilen, ¢agin geregi olarak daha dinamik, merakli ve aragtiran
saza ve soze daha hakim zakirlerin aldigini1 sdyleyebiliriz. Eski kusak zakirlerdeki
ritya motifi geng asiklar arasinda da gorilmektedir.

2. Baglama:

Insanligin inang sistemlerini gelistirdigi ilk giinden beri yeryiiziindeki tiim
inang sistemlerinde birgok ¢alg1 ve miizik, iletisim ve ibadet araci olarak kullanil-
mis olup, calgi ve miizik gliniimiizdeki ilahi dinlerde de varligini aym giicte stir-
diirmektedir. Saman ayinlerinde kopuzun kutsal bir ¢algi olarak kullanildig1 bilin-
mektedir. Bu gelenegin devami olarak Alevi-Bektasi geleneginde baglama c¢ok
onemli bir yere sahiptir. Diger bir ifade ile Islam 6ncesi geleneklerden olan saz ile
ibadetin islam dairesinde yer bulmus halidir. Zakir’in gorevi geregi baglama, zaki-
rin tamamlayicisi, adeta diger yarist gibidir.

Asya cografyasinda Kopuz kavrami, Kirgizlarda “Kabuz”, Altaylarda “Ka-
mis”, Uygurlarda “Kabus”, Kazaklarda “Kovus”, “Kavuz” adiyla kulla- nilmis,
ilerleyen zamanlarda degisim ve gelisimiyle bir¢ok ¢esitli calgiya ata babalik yapa-
rak cografya’ ya gore sekillenen Dombra, Barbut, Rebap, Tar, Dutar (ki tel), Ses-
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tar (Alt1 tel), Tambura, Cogiir, vb. yeni galgilar tiireterek oldukca genis bir cograf-
yaya yayilmistir. O donemlerde kullanilan bazi sazlar1 ve akortlarim1 10. Yiizyilda
Farabi, 14. Yiizyilda da Maragali Abdul- kadir oldukca agiklayici bir sekilde yazi-
ya gecirmistir. Buradaki bilgiler su sekildedir. Farabi; iist-alt teller arasinin dortlii
sekilde akortlandig1 bu diizeni, “ud diizeni» olarak adlandirilmakta, Maragali ise 14
yy. da Tiirk tanburu diye adlandirilan saz1 sdyle tarif etmektedir.

“Tiirk tanburu, kasesi ve ylizeyi sirvaniyan tanburunun yiizey ve kasesinden
daha kiiciik olan bir sazdir. Koluysa sirvaniyan tanbu- runun kolundan daha uzun-
dur. Yiizeyi diizdiir. Bunun bilinen akort sekli, en alttaki telin % tiniin (dortli ara-
lik) bir iisttekine esitlenmesi ile hesaplanir. Bazilar1 buna iki tel, bazilan ii¢ tel
baglarlar. Bu, kul- lanicilarm istegine bagldir.” (Aktaran Kurt; 2016, 43-62).

Buradaki istege bagh iki veya ii¢ telin baglanmasi son derce 6nemli bir hu-
sustur. Zira iki tel takildiginda giiniimiizde de kullanilan “Dutar” (iki tel- li) sazinin
akort tarifini yaptig1 goriilmektedir. Bilindigi gibi ikitelli’de orta tel yoktur. Sadece
alt ve iist tel vardir. Glinlimiizde de ayn1 sekilde kullanil- maktadir. Maragali’nin
bahsettigi, istege bagl iiciincii tel baglandiginda ise dogal olarak ortadaki bosluga
baglanacaktir. Baglama diizeni, daha sonradan ortaya ti¢iincii bir telin eklenerek alt
telin beslisine akortlanmak suretiyle de elde edilmistir. Zaten besli, dortlii ve ikili
araliklar antik donemlerden beri telli calgilarda yaygin olarak kullanilan temel
akort sistemleridir. Demek ki benzer bir¢ok diizen o yillarda bilinmekte ve farkli
isimlerle icra edilmekteydi. Ancak, Farabi’de ve Maragali’da “Baglama diizeni”
veya “Baglama” ad1 gegmemektedir.

Bu bildirinin sunuldugu 2018 yilindaki sempozyumda baglama adinin ilk
resmi kayitlarina, Fransiz yazar De La Borde’ un 1780 yilinda Paris’te yayimladigi
“Essai Sur lamusique” adli eserinde rastlamaktayiz (1780: 380) seklinde bir ifade
kullanmistim. Ancak ilerleyen zamanlarda yaptigimiz arastirmalar sonucu Hatem
Divani’nda daha eski bir kayit oldugu anlagilmistir. 1755 yilinda vefat eden Hatem,
Divandaki bir gazelinde tamamen o donemde kullanilan ¢algilarin isimlerini ver-
mis, diger bircok eserinde de musiki terimleri ve makam adlarina da yer vermistir
(Varigoglu; 2003: 187-218) genis bilgi i¢in ad1 gegen makaleye bakiniz.

De La Borde’in 1780 yilinda verdigi bilgilerde ¢esitli sazlarin ¢izimleri de
mevcuttur. Bu bilgiler batili bir arastirmaci tarafindan 6zenle ve detayl sekilde
kaleme alinmasi nedeniyle de 6zel bir 6nem arz etmektedir (Aktaran Kurt; 2016,
43-62). Farabi ve Maragali’nin verdigi bilgileri buradaki bilgilerle karsilagtirdigi-
mizda De La Borde’ un gizimlerinin tariflere uygun oldugu goriilmektedir. Ozellik-
le tamburdaki iki tel detaylarda ¢ok net bellidir. Farabi ile La Borde arasinda yedi
yiiz yillik bir zaman vardir. Farabi veya dort yliz sonra Maragali baglamadan s6z
etmemigtir. Bize gore bunun nedeni o zamanlar baglama adinin kullanilmiyor ol-
mastydi.
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Tambura

Essai sur lamusique sayfa 380

Resim 2-Tambura

Cogar (Sevuri)
Essai surlamusique sayfa 380

Resim 3-Cagiir (Sevuri)

Essai sur la musique sayfa 380

Resim 4-Baglama

De La Borde’ un ¢izdigi resimlere bakildiginda o dénemdeki “Tambura”
adiyla resmettigi sazin yuvarlak formda, olduk¢a uzun bir sap1 ve iki telinin bulun-
dugunu gérmekteyiz. Zira Tiirk Diinyasinda Ikitelli (Dutar) adinda bir sazin varlig
zaten bilinmekte ve hala giiniimiizde de kullanilmaktadir. “Cogiir” (Sevuri) ise on
bes perdeli ve daha armudi govdeli ve bes tellidir. Her iki saz da genis bir ses yapi-
sina sahiptir. “Baglama” adiyla tarif ettigi saz ise oldukca kisa sapli ve sadece yedi
perdeli olarak goériinmektedir. Yedi perdeli olusu, ¢alginin icrasinda telden tele
geckilerin oldugunu gostermektedir. Bu ¢izim giiniimiizde de yaygin kullanilan,
Ozellikle baglama diizeni i¢in tasarlanmis olan kisa sapli baglamanin da kayitlarda-
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ki ilk ¢izimidir (Kurt: 2016, 43-62).

De La Borde’ un ¢izimleri ve alandaki arastirmalarimiz sonucu sunlar1 sdy-
leyebiliriz; Yukarida da soz ettigimiz gibi dedeler ve zakirlerin biiyiik cogunlugu
yiizyillar boyu cem yiiriitmek i¢in gerek at sirtinda gerekse yaya ¢ok uzu yollar
katetmek zorunda kaldilar. Bu yolculuklar sirasinda tasima kolayligi acisindan
ellerindeki sazlarin boyutlarim da kiigiiltmek bir zorun- luluk oldu. Ellerindeki
sazlarm boyutlar kiigiiliince dogal olarak ses arali- g1 da azald1 ve bir oktavin iize-
rinde bir ses elde edebilmek i¢in yatay calma pozisyonu yerine dikey ¢alma zorun-
lulugu dogdu. Zaman icerisinde bircok yoredeki cemlerde bu tarz sazlar kullanil-
maya baglandi. Bu sazin islevi sadece cemlerde ve muhabbet erkaninda ¢alinmasi
ve zakirlerin deyimi ile hak nefesi, miirsit kelami, deyis vb. kutsiyeti olan eserlerin
icrasinda kullanilmastydi. Bundan dolayi aleviler arasinda “Telli Kur’an” adiyla da
anilmaya baslandi.

Sazin bu gorevinden dolay1 yiiklenen kutsiyet ve 6zel anlamlarla bu saz- lara
0zel bir saygi duyuldu. Bundan dolay1 bu sazlarla inang dis1 eserler veya oyun ha-
vast vb. gibi eserlerin icra edilmesi zakirler arasinda hos karsilanmadi ayip, hatta
giinah sayildi. Sadece cem yliriitmek ve muhabbet erkani i¢in kullandiklar1 bu sazi
hem yiiklendigi kutsiyet, hem de isim olarak diger sazlardan ayirt etmek gerekiyor-
du. Bundan dolay1 da her cem ayininde ve muhabbet erkaninda sazin en 6nemli
gorevlerinden ve olmazsa olmazi olan “Deste Baglama” geleneginden hareketle
uzun yillar cemlerde deste baglarken c¢aldiklar1 akort sistemine “Baglama Diizeni”
demisler ve zaman igeresinde de sazin adina desteyi baglayan unsur olarak “Bag-
lama” demislerdir. Zakirler igin “’as1k” teriminin kullanildig1 yorelerde ise bu dii-
zene “Asik Diizeni” de denilmistir.

Vahit Liitfi Salci’nin alevi miizigi ilgili tespitleri olduk¢a dikkat g¢ekici ve
onemlidir. Bahsettigimiz “Baglama” adlandirmasina da 151k tutabilecek niteliktedir.
Salci, sehirlerdeki alevi miizigini “gizli tekke miizigi”, kdylerde- ki alevi miizigini
ise “gizli halk miizigi” olarak ikiye ayirmis ve bu miizigin asirlar boyunca Alevile-
rin gizli edebiyatindan beslendigini, bu gizli mezhebin de asirlar boyunca cem ve
muhabbet erkanlarinda icra edilerek giiniimiize tagindigini ifade etmistir. Baska bir
deyisle Alevi inang, kiiltlir ve yasam tarzinin agiklar, yani zakirler ve baglama sa-
yesinde giiniimiize kadar geldigini ifade etmistir. Ancak daha 6nemli bir ifadesi ise
bu miizigin cem ve muhabbet erkénlar1 disinda ¢alinmasinin yasak ve giinah oldu-
gunu soylemesidir (1940; 15-21). Salci’nin verdigi bilgiler dogrultusunda, giindelik
miizik icrasinda kullanilan sazlardan ayrilan ve sadece cemlerde kullanilan bagla-
manin bagka miizikal amaglar i¢in kullanilmas1 da ayni derecede yasak ve giinah
sayilmaliydr ki; zaten iletisim araclarmin yayginlagmaya basladigi 20. Yiizyilin
ikinci yarisina kadar da Anadolu’nun neredeyse tiim alevi yerleskelerinde bu du-
rum boyleydi. Birgok alevi yerleskesinde saz ve baglama sekil ve akort olarak ay-
rilmig, baglama sadece cemlerde ibadet sirasinda ve muhabbet erkanlarinda kulla-
nilmigtir.

Siileyman Senel, “ASIK MUSIKISI” baslhkl1 yazisinda bu konuya oldukga
151k tutan su tespitlerde bulunmustur.

“Asiklarin sazlarindaki akort sistemi de yorelere gore degisiklik gosterir.
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Asik meclislerinde ve halk arasinda ¢ok kullanilan “yamga baglama, 4siga saz”
deyisindeki “baglama” ve “saz” terimleri, sazin sadece yapi itibariyle degil akort
sistemiyle de ozellikler tasidigini ifade eder. Gergekte de asik sazlart gogunlukla
kara diizen veya bozuk diizen denilen akorttadir. Bu diizende orta tel alt telin tam
besli aralik pestine, iist tel ise alt telin ikili tam aralik pestine gore akort edilir. Bu
diizendeki calgilar bazi yorelerde saz adiyla anilir. Baglama diizeni denilen bir
baska akort sisteminde orta tel alt tele gore tam besli peste; iist tel ise alt tele gore
tam dortlii peste diizenlenir. Bu akorttaki galgilara ise bazi yorelerde baglama de-
nir. Baglamalardaki akort sistemi yurdumuzun c¢esitli yorelerinde goriilmekle bir-
likte daha ¢ok Orta Anadolu’nun dogu kesimleriyle Dogu Anadolu’nun bati kesim-
lerinde yaygindir. Baz1 Alevi asiklar- da ve dedelerde, iki sirada toplam dort tel
bulunan curalara da rastlanmistir. Bunlarda alt siradaki tellerle {ist siradaki teller-
den altta olan1 ayn1 sese, en ustteki tek tel ise digerlerine gore tam besli aralik peste
akort edilmektedir” (1991: C, 3, 555).

Senel’in 6zellikle, “Bu akorttaki calgilara ise bazi yorelerde baglama denir”
tespiti, bizim;

“Deste baglama geleneginden hareketle uzun yillar cemlerde deste bag- lar-
ken caldiklar1 akort sistemine “Baglama Diizeni” demigler ve zaman igeresinde de
sazin adma desteyi baglayan unsur olarak “Baglama” de- mislerdir” (Kurt: 2016,
43-62).

seklindeki tespitimizle ayni yondedir. Ayrica Senel’in baglama akordunun
goriildiigli yorelere harita iizerinde baktigimizda Orta Anadolu’daki alevi yerleske-
leri ile Akdeniz’de Tahtac1 ve Ege’deki Cepni Alevilerinin yasadigi bdlgeler agik
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Resim 5-Siyah ile isaretlenmis yerlerdeki Alevi topluluklari arasinda bagla-
ma diizeni yaygin olarak kullaniimaktadir.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde cemlerde uzun sapli baglama “Saz” adiyla kul-
lanilirken, haritada goriilen bu yerlerin bilyiik kisminda cem ve muhabbetlerde
agirlikli olarak baglama diizeni hakimdir. Yine, Siileyman Senel ayni yazisinda
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aleviler i¢in baglamanin ne kadar kutsal oldugunu su sozlerle belirtiyor.

“Ge¢cmis donemlerde Alevi-Bektasiler i¢in sazin (Baglama) onemini ve
inanglarla nasil biitiinlestirildigini de su sozler agikga ifade ediyor: “Bilhassa Bek-
tasi asiklar1 ve bazi meydan sairlerinin kullandiklari sazlarin daha biiyilik oldugu
goriiliir. Bunlarda ayrica saza takilan tel sirasi, ¢alginin gogsiine ve teknesine aci-
lan delikler, bu deliklerin sayisi, sap dibinin gévdeye bitistigi kisimlarda yer alan
sekiller ve sazin bazi pargalar1 6zel remizler olarak birtakim Bektasi inanglarini
simgeler. Tellerin ii¢ sira baglanmasi, sazin gogsiine ve teknenin iist kismina acilan
ii¢ delik; Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali {i¢lisiinii temsil eder. Saz sapinin gov-
de ile birlestigi yere yapistirilan {iggen sekiller de yine ayni inang dogrultusunda
kullanilan Bektasilik remizleridir. Saz iizerinde ii¢ sira héalinde toplam on iki telin
bulunmasi ise bu tellerin on iki imam agkina baglandigi anlamini tasir. On iki tel
baglanan bir sazin da biiyiik ebatta olacagr muhakkaktir” (1991: C, 3, 555).

Gortldiigii gibi gerek Salci ve Senel’ in tespitleri, gerekse bizim alanda yap-
tigimiz ¢alismalar, Alevi inang ve kiiltiiriiniin bugiine kadar ulagsmasin- da dedeler-
le birlikte zakirler ve baglamanin ¢ok dnemli rolii oldugunu goézler 6niine sermek-
tedir. Yerlesik olan Bektasi dergahlarinda ¢alinan sazlarin daha biiyiik boyutta ol-
dugunu ve saz ile baglama arasindaki gerek isim olarak gerekse islev olarak gezgin
zakirler arasinda baslayan bir ayrimla bugiinkii seklini nasil aldigin1 gdstermekte-
dir.

Aragtirmalarimiza gore de XVII. Yiizyil’a kadar Anadolu’da “¢o6giir, tambur,
sestar, ¢este, vb. isimler kullaniliyor, fakat baglama ismi kullanilmiyordu. 17. yy.
itibariyla yukarida bahsettigimiz Alevi-Bektasi edebiyatini olusturan ozanlarin
siirleri, iceriklerine gore genellikle anonim olan miizik climleleri ile icra ve ifade
edilmis, cemlerdeki miizikal icra tiirleri de belirgin- lesmis; deyis, duvaz imam,
mersiye, semah vb. eserler miizikal agidan da ayirt edilebilir duruma gelmistir.
Zakirler; ulu ozan, biiyiik asik veya yedi kutuplar olarak andiklari Nesimi, Yemini,
Fuzuli, Virani Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ve ayni derecede 6nemli
saydiklar1 Yunus Emre, Kaygusuz, Kazak Abdal gibi ozanlarin derinlik igeren soz-
lerini yol gdsterici bestelemis ve bu eserleri cemlerde birer “hak nefesi” veya
“miirsit kelam1” olarak okunmaya baglamustir.

3. Deste Baglama:

Iste bu dénemde Anadolu cografyasinda cemlerde calinan sazin adinin “Bag-
lama” olarak degismesine neden olan “Deste Baglama” gelenegi de se- killenmeye
baslamis ve zakirlerin gezginligi sayesinde yayginlagsmis ve kabul gormiisti. Gii-
niimiizde de “Deste Baglama” gelenegi tiim alevi yerleskelerinde goriilmekle bera-
ber, 6zellikle orta Anadolu’daki cemlerde zakirlik yapan asiklar arasinda bilinirligi
¢ok yaygindir. Yaptigimiz alan galismalarda gordiik ki, Asik muhabbetlerde bag-
lama ¢almaya bagladiktan sonra arka arkaya en az {i¢ tane deyis okur, bu eserler
bazen ozanlardan tek birine ait olabilecegi gibi, ayr1 ayr1 ozanlara da ait olabilir.
Hak, Muhammet, Ali i¢in sOylenen en az ii¢ deyis bir desteyi olusturur. Bu deyisle-
rin pesinden, on iki imamlar i¢in sdylenen bir duvaz okunarak deste baglanmis
olur. Bu ii¢ eser, bazen daha fazla da olabilir, ancak her zaman en sonuna bir Du-
vaz Imam eklenerek deste baglannmus olur.
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Deyisler okunurken biitlin canlar iki diz tstlinde oturur. Duvaz okunup deste
baglanirken de bacilar ayaga kalkip dar’a dururlar. Asiklar sazi bir birlerine takdim
ederken veya Dede, Aslktan nefes destelemesini istediginde, asiga; “bir deste de
sen bagla” diyerek himmet eder. Asik sazi eline aldiginda o da digeri gibi “Hak,
Muhammet, Ali” diyerek ii¢ kere 6per alnina koyar ve eserleri calip sOylemeye
baslar Anadolu’nun birgok yoresinde baglamaya ni- yaz etmek yavas yavas kay-
bolsa da, birgok yorede hala canli bir sekilde yasa- maktadir. Bazen birden fazla
as1g1in bulundugu ayin-i cem ve muhabbetlerde baglamanin elden ele gezdigi de
olur, ama her asik en az {i¢ deyisten sonra di- gerine sira verir ve sonunda asiklar-
dan herhangi birisi duvaz ile desteyi baglar. Gelenegin ad1 her ne kadar son zaman-
larda geng nesil asiklar arasinda unutul- maya yiiz tutmus olsa da “Asigim demesi
lictiir”, “Ya ii¢, ya hi¢”, “Ucleme”, “Uglemeden birakilmaz” seklindeki en az iic
olmasi ifade eden deyimlerle gelenek, halen Alevi cemlerinde yasamaktadir
(Kurt: 2016, 43-62).

SONUC

Yiizyillar boyunca zakir / asiklar, ellerindeki sazlari esliginde sdyledikleri
deyisler, nefesler ile edep erkdn ve yol konusunda toplumu aydinlatmak gibi bir
gorev ve amag listlenmisler, diger taraftan da tasavvufi anlam tasiyan eserler ve
icralarla mensubu olduklar1 alevi toplumunun inang sitemi igerisinde de dnemli bir
gorev istlenmislerdir. Zakir ve Baglama Alevi erkdni i¢in birbiri- ni tamamlayici
unsurlar olup, alevi inan¢ ve sozlii kiiltiirlinlin ingasinda ¢ok 6nemli rol {istlenmis,
ozellikle sozlii alevi kiiltiiriinii glinlimiize tasimiglardir. Zakirler vesilesi ile zaman
igerisinde “Saz” adinin yanina bir ayrag ifadesi ola- rak giiniimiizde yaygin olarak
kullanilan “Baglama” adi eklenmis, yine zaman icerisinde gerek ezgisel yapi, ge-
rekse edebi yapilar agisindan Alevi miiziginin ve edebiyatinin bugiinkii hale gelme-
sini saglamiglardir.

Cagin getirdigi kaginilmaz degisim ve doniisiim her seyde oldugu gibi inang
sistemleri ve buna bagh iliskiler tizerinde de etkili olmustur. Yakin za- manlara
kadar hem zakir hem de baglama alevi toplumu i¢in kutsal kavram- lardi. Her ne
kadar giiniimiizdeki sosyolojik, sosyoekonomik ve sosyopolitik degisimlerle bu
kutsiyet azaltmis olsa da alevi topluluklarinin biiyiik kisminda zakir ve baglama
hala sayginligini korumaktadir. Anadolu’daki asiklik gele- negini ve asik kollarini
incelerken icra tarzi, icerik ve ezgisel yap1 acisindan zakir asiklik gelenegi ve zakir
/ asik kollarmin da 6zellikle incelenmesi gerekir.

Son notlar

1- Guniimiizde Yayl Kopuz Kazakistan ve Kirgizistan’da “Kilkiyak™ adiyla
kullanilmaktadir.

2- Dedelerin kendi ocaklarina bagl talipleri yilda en az bir kez ziyaret ede-
rek gorgii cemi yiiriitmesi ve bir anlamda taliplerini hesaba ¢cekmesidir.
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YUNANISTAN (BATI TRAKYA) TURKLERI
COCUK EDEBIiYATI:1990 SONRASI DONEME
GENEL BiR BAKIS

GREECE (WESTERN THRACE) TURKS CHILDREN’S
LITERATURE: AN OVERVIEW OF POST 1990 PERIOD

OB30P IETCKOIi INTEPATYPbI TPEYECKHX
GANATHO®PAKHIICKMX) TYPOK (C 1990 TOJIA)

Feyyaz SAGLAM™

0z

Tirk Diinyas: Edebiyati kavraminin en énemli alt dallarindan birisi de hig
kuskusuz Cocuk Edebiyati’dir. Ozellikle 20. Yiizyilda Tiirk Diinyasi’n1 olusturan
topluluklar diinyanin farkli cografyalarinda, farkl: siyasi sistemler icerisinde edebi
geleneklerini koruyup gelistirirken, ¢ocuk edebiyatina da biiyiik 6nem vermislerdir.
Sosyalist sistem igerisinde yasamak gercegi ile bas basa kalan Tiirk topluluklarinin
cocuk edebiyati triinlerine baktigimizda sistemin dogrudan ve dolayli olarak bu
konuya yaklastigini sdylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede Balkanlar cografyasinda-
ki Tiirk topluluklarinin gocuk edebiyatlarina baktigimizda Yunanistan (Bat1 Trak-
ya) Tirkleri disindaki diger Balkan iilkelerinde rejim degisikliginin yasandigi
1990’11 yillara dek bu tablonun biiyiik 6l¢iide gecerli oldugu goriilmektedir. Yuna-
nistan’daki en yogun Tiirk toplulugu olan Bati Trakya Tirkleri 1923 Lozan Ant-
lagmasi’ndan sonra 1990’11 yillara dek bir edebiyat ve bu edebiyatin i¢inde diger
Balkan iilkelerindekilere benzemeyen farkli bir ¢cocuk edebiyati olugturmuslardir.
Bildirimizde bu edebiyatin 1990’11 yillardan giiniimiize son durumu, yeni gelisme-
ler ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Diinyasi, Balkanlar, Yunanistan, Bat1 Trakya,
Cocuk Edebiyat.

ABSTRACT

One of the most important sub-branches of the concept of Turkish world lite-
rature is undoubtedly Children's Literature. Particularly in the 20" century, the
communities that make up the Turkish World have given great importance to child-

" Dokuz Eyliil Universitesi, Buca Egitim Fakiiltesi, Ogretim Gorevlisi (Emekli) / KIBATEK
Onursal Baskani, IZMIR.
(kibatekfs@gmail.com)
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ren's literature while protecting and developing their literary traditions in different
political systems in different geographies of the world. When we look at the child-
ren's literature products of the Turkish communities that remain alone with the
reality of living in the socialist system, it is possible to say that the system is di-
rectly and indirectly approaching this issue. In this context, when we look at the
children's literature of the Turkish communities in the Balkans geography, it is seen
that this picture was largely valid until the 1990s, when there was a change of re-
gime in other Balkan countries other than Greece (Western Thrace) Turks. The
Western Thrace Turks, the most intense Turkish community in Greece, formed a
literature until the 1990s after the 1923 Lausanne Treaty and a different children's
literature. In our paper, the latest situation of this literature from the 1990s to the
present and new developments are discussed.

Key Words: Turkish World, Balkans, Greece, Western Thrace, Children's
Literature.

L.GIRIS:

Bilindigi gibi Yunanistan (Bat1 Trakya) Tirkleri disindaki Balkan Tiirkleri
20 ylizyilda diinyada ve bu bolgede yasanan siyasi gelismeler dogrultusunda rejim
itibariyle sosyalist sistem igerisinde yasamak durumunda kalmislardir. Bu gergeve-
de Bulgaristan, Kuzey Makedonya, Kosova, Romanya ve Moldova (Gagauz) Tiirk-
leri 1990’1 yillara dek genelde siyasi rejime paralel bir edebiyat olusturmuslardir.
Daha dogrusu olusturmak zorunda kalmislardir. Bolgedeki Cocuk Edebiyati da bu
cizgide eserler vermistir. Ayni tablo igerisinde olmakla birlikte daha farkli bir at-
mosferde yazdigi “Bizim Sokagin Cocuklar1" kitabi ve yarattigi “Orhan™ karakteri
ile Diinya Cocuk Edebiyati'nda dikkati ¢eken Necati Zekeriya gibi bir imza da bu
cografyadan (Makedonya'dan) ¢ikmustir.

Balkanlarda yukarida ¢izilen tablonun tek istisnast Yunanistan'da yasayan
Bat1 Trakya Tirkleri olmustur. Bu iilkede diger Balkan {ilkelerinde oldugu gibi
sosyalist bir rejim ve bu rejime paralel bir edebiyat (tabil bu dogrultuda bir ¢ocuk
edebiyati da) s6z konusu da olmamustir. Bat1 Trakya'da yasayan Tiirklerinin gocuk
edebiyati 1923 Lozan Antlasmasindan 1988 yilina kadar (ne kadar-
sa) Yunanistan’da tarafimizdan derlenip 6nce makale olarak® 1990 yilinda da kitap
halinde yaymlanmis ve literatiire kazandirilmistir.? Bu ¢alismalardan sonra Bati
Trakya Tirkleri Cocuk Edebiyati konusu Balkanlar Tiirk Cocuk Edebiyati ve (bu

! Saglam F., 1988,Bat1 Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyati, Bati1 Trakya'nmn Sesi, S:5, 5.32-40,
Istanbul

2 Saglam F., 1990,Bati Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyati, stanbul, BTTDD Yayinlari.
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bilimsel toplantida oldugu gibi) Tiirk Diinyasi Cocuk Edebiyati ¢alismalarinda
(Balkanlarda bir kiy1 olarak goriilse de ) artik dikkate alinmaya baslanmsgtir.

Bu bildirimizde ise 1990 sonrasinda Bati Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyati
konusunda Yunanistan’da (Bati Trakya'da), Tiirkiye’de diger iilkelerde giindeme
gelen geligmeleri ele almaya calisacagiz.

I.GELISME:

Konuyu dort alt baglikla ele almak, irdelemek miimkiindiir:

a) Bati1 Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyat1 Kitabimn Yayinindan Sonra
Giindeme Gelen Bashica Yankilar:

Kitap yaymlandiktan sonra dncelikle Bat1 Trakya'da Yuvamiz, leri, Safak
dergi ve gazetelerinde tanitilmistir. Ayrica Kosova’da Cevren, inci, C1g dergilerin-
de, Azerbaycan'da Giines ve Tanidim dergilerinde, Makedonya’da Birlik gazete-
sinde, Avustralya'da Elele dergilerinde haber yapilmis ve tamitilmustir. Tiirkiye’de
cesitli imzalarca Dergéh, Bat1 Trakya'nin Sesi, Bat1 Trakya, Bilge, Tanitim, Kiiciik
Cekmece, Folklor, Insanliga Cagr1 dergilerinde kitab1 ele alan, tanitan yazilar ya-
yinlanmigtir. Biitiin bu yayimlarin kiinyeleri Bat1 Trakya Tiirk Kiiltiirii Bibliyograf-
yas1 kitabimizda verilmistir.* Bu arada sdz konusu kitabimizdan genis 6lgiide metin
aktarimi li¢ ayr1 antolojide giindeme gelmis olup Balkanlarda Tiirk Cocuk Siiri
Antolojisi® ve Balkanlarda Tiirk Cocuk Hikayeleri Antolojisi® adli kitaplar ilk
planda bu uygulamay1 yapmislar ardindan Kosovali sair yazar Hasan Mercan ise
yayinladig1 Balkanlarda Cagdas Tiirk Cocuk Edebiyati Antolojisi adli ¢alismasinin
Bat1 Trakya Tiirkleri boliimiinii tamamen kitabimizdan iktibas etmistir.”

b) Bat1 Trakya'da Cocuklara Yonelik Yayinlanan Dergiler:

flk sayis1 1 Kasim 1982 tarihinde Giimiilcine’de yayinlanan Arkadas Cocuk
Dergisi 1990 sonrasinda da yaymini siirdiirmiistiir. Mart 2007 tarihli 325. sayisi ile
de yayin hayatina son vermistir. Giimiilcine nin Biiyiikk Misellim kdyiinde Mehmet
Mustafa Halil tarafindan Kasim 1991 tarihinde yayina baglayan Pinar Cocuk dergi-
si dini bir yayin olarak dikkati ¢ekmistir. Nisan 1994 tarihinde kapanmistir. Bati
Trakya Turkleri'nin haftalik yaym organlarindan Giindem gazetesi 7 Ocak 1998
tarihinde Boncuk adli cocuklara yonelik bir ek vermeye baslamistir. (Gordigiimiiz
son sayist 27 Kasim 2001 tarihli 37.sayidir.)

Ayrica Glimiilcine'de Bat1 Trakyali ¢ocuklar ve dgretmenleri 1998 tarihinde
Cocuk Diinyas1 adli bir dergiyi 7 say1 ¢ikarmiglar, 1999 yilinda 8.sayidan sonra
derginin ad1 Gen¢ Kalemler olmustur. Bu dergi de toplam 7 say1 yaymlanmistir.

3 Beksag Z., Balkanlarda Tiirk Cocuk Edebiyati, Tiirk Dili Dergisi (Cocuk ve ilk Genglik
Edebiyat1 Ozel Sayis1), S: 107, 2014, 5.772-777, Ankara.

4 Saglam F.,2014, Bat1 Trakya Tiirk Kiiltiirii Bibliyografyast, {zmir, KIBATEK Yayinlari, {z-
mir (Yankilar, s.31-33)

5 {sen M.- Reyhan, Kiregci Ayse Esra, 2001,Balkanlarda Tiirk Cocuk Siiri Antolojisi,Ankara,

Grafiker Yayinlart.

6{sen M.-Tugba Isinsu, Balkanlarda Tiirk Hikdye Antolojisi, Ankara,Grafiker Yayinlari.

" Mercan H., Balkanlarda Cagdas Tiirk Cocuk Edebiyati Antolojisi, Ankara,Basbakanlik Ba-
sin Yaym ve Enformasyon Genel Miidiirliigii Yaymlari.
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Diasporada Avustralya'da yasayan Bat1 Trakya Tiirkleri de 1996 -1997 yilla-
rinda Melbourne'de Yanki adli bir cocuk dergisini 4 say1; Elele Cocuk adl1 bir bas-
ka g¢ocuk dergisini ise 1998-1999 arasinda 2 say1 ¢ikarmislardir. Ayrica 2004 yilin-
da Avustralya Bat1 Trakya Tiirk Okulu Dergisi tek say1 olarak yayinlanmisgtir.

¢) Cocuklara Yonelik Yeni Kitaplar:

Bu agidan 2 ¢ocuk kitab1 yayinlanan Rahmi Ali ilk olarak {izerinde durulma-
s1 gerekli imzadir. Ogretmen bir sair yazar olan Rahmi Ali'nin Annem Oksarken
Saglarinu adli kitabr torunu Cihangir'e ithaftir.40 cocuk siirinin yer aldig1 Istan-
bul'da basilan bu kitapta maalesef yaym tarihi belirtilmemistir. (2000’li yillarda
basildig1 tahmin edilebilir.) Ayni imzanin bir baska ¢ocuk kitabi olan Fil ile Karin-
ca (Manzum Fabllar) 2014 yilinda Giimiilcine'de Bakes yayilarinca basilmstir.
Bu kitapta da 40 fabl yer almaktadir.

Bati Trakyali bir bagka 6gretmen Giilten Mustafa'nin "Kii¢iik Oyunlar”
adli ¢ocuklara yonelik piyes / ske¢ kitabr da Giimiilcine'de yaymlanmis olup bu
kitapta da yayin yili belirtilmemistir. (Maalesef Bati Trakya Tiirkleri Edebiya-
ti'nda altyapiyla ilgili boylesi problemlerle sik sik karsilagsmak miimkiindiir.) Bat1
Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyati'nin bir baska onemli ismi Hiiseyin Alibabaog-
lu’nun degisik gazete ve dergilerde yayinlanmis ¢ocuklara yonelik siir ve yapma
masallarinin Alibaba'dan Se¢me Eserler basligiyla 2013 yilinda Giimiilcine'de Ba-
kes tarafindan yayinlandigini da bu ¢er¢evede belirtmek gerekir.

d) Diger Cocuk Siirleri:

Bati Trakya Tiirkleri'nin veliid sairlerinden Dr. Hasan Ahmet ve esi sair-
ressam Fiisun Suka'nin torunlari Ayse i¢in (¢ocuk edebiyati endisesi ve hedefi,
olmaksizin) yazdiklar1 sevgi siirleri de dikkat c¢ekici bir boyuttadir. Bu noktada
Bulgaristan Tiirk sairlerinden Mehmet Cavus'un torunu igin yazdigi ve daha sonra
Burcu Burcu adiyla kitaplastirdigr siirlerin Bulgaristan Tiirkleri Cocuk Edebiyati
icinde degerlendirildigini ve literatiire bu yaklasimla girdigini de hatirlayalim.® Dr.
Hasan Ahmet ve esi Fiisun Suka'nin torunlari igin yazdiklart Aysem, Torunum,
Biricik Torunumsun, Canim Aysem, Canim Torunum Aysem gibi siirleri de mutlak
ki Bati Trakya Tiirkleri Cocuk Edebiyat1 perspektifi ile ele alinabilir.Bu siirler
arasinda “Aysem !” siiri Giincel Sanat gibi Tiirkiye’deki sanat-edebiyat dergilerin-
de de yaymlanmistir.(S:79, Temmuz-Agustos 2022,Alanya)

Bu arada Bati Trakya Tiirkleri’nin Bursa’da yaymladiklart Evlad-1 Fatihan
dergisinde hemen hemen her sayisinda ¢ocuk siiri érnekleri yaymlandigini da be-
lirtmek gerekir.

SONUC

Yunanistan'da (Bat1 Trakya'da) Tiirk Cocuk Edebiyati konusu /¢aligmalari: bu
bildiride bir doniim noktasi olarak belirttigimiz 1990 yilindan sonra da ken-
di gergekleri ve miitevazi Olgiileri igerisinde devam etmistir. Yukarida 6rneklen-

8 Cavus M., Burcu Burcu, 1997, Tekirdag, Tuna Dergisi Yaymlari.
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dirmeye ¢alistigimiz gibi sinirh gelismeler s6z konusudur. Balkanlarin Bati Trakya
bolgesindeki ¢ocuk edebiyati potansiyeli, sair ve yazarin bu konudaki hassasiyeti
bu cercevede ele alinabilir.1990 yilinda yaymlanan Bati Trakya Tirkleri Cocuk
Edebiyat1 adli kitabin gézden gecirilmis, genisletilmis yeni baskisinin yapilmasi
veya bir baska uzmanca konunun {izerinde yeniden durularak bir baska kitap hazir-
lanmas faydali olabilecektir.

101



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

RAHMI ALI

Annem Oksarken
Saclarimi

>

&

(bt dam §¢(,m4 Osnle

102



Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

KARA KARAYEV’iN BATI EGiLiMi
“DON KiSOT” SENFONIiK GRAVURLERINDE

THE WESTERN TENDENCY OF THE KARA KARAYEV
IN “DON QUIXOTE” SYMPHONIC ENGRAVINGS

3AITATHBIET 2JIEMEHTBI B CUM®OHHNYECKUX
I'PABIOPAX «1IOH KUXOT» KAPA KAPAEBA

Perviz MUSAYEV"

0Z

Makalade, 20. ylizy1l Azerbaycan miizigine saysiz katkilarda bulunan ve
Azerbaycan Bestecilik Okulunu’nun 6nde gelen bestecilerinden biri olan Kara
Karayev’in Don Kisot senfonik graviirleri, dogu-bat1 baglaminda incelenmis ve
genel analiz olunmustur.

Karayev ¢aligmalari, kendine has 6zellikler ile Azerbaycan miiziginin geli-
siminde, diinyaya agilmasinda 6nemli faktordiir. Cok sesli miizigin 6nemli drnekle-
rini yaratan besteci, kendinden sonra gelen bestecilere bir 151k olmustur.

Eserlerinde besteci diisiince tarzinin sanatsal bir ifadesi, tislubu, milli miizik
kokleri ile baglari, form yapisi, miizikal ifade araglari, armonik ve melodik dil
ozellikleri ¢alismanin temelini olusturan unsurlardir.

Karayev'in galismasinda Dogu-Bati etkilesimi kavrami, belirli bir cografi
igerik tasimadan ulusal ve ulusal olmayan miizik geleneklerinin bir kombinasyonu-
nu igerir.

Anahtar Kelimeler: Kara Karayev, Dogu-Bati, Don Kisot, 20. yiizyil.

ABSTRACT

In the article, the Don Quixote symphonic engravings of Kara Karayev, who
made numerous contributions to the 20th century Azerbaijani music and is one of
the leading composers of the Azerbaijan Composition School, were examined in
the context of East-West and a general evaluation was made.

Karayev's works, with their unique features, are an important factor in the
development of Azerbaijani music and its opening to the world. The composer,
who created important examples of polyphonic music, became a light to composers
who came after her.

" Bolu izzet Baysal Universitesi doktora grencisi. Istanbul/ TURKIYE
(pervizmusayev@inbox.ru)
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An artistic expression of the composer's way of thinking, her style, ties with
the roots of national music, form structure, musical expression tools, harmonic and
melodic language features in her works are the elements that form the basis of the
work.

The concept of East-West interaction in Karayev's work includes a combina-
tion of national and nonnational musical traditions without a specific geographical
context.

Key Words: Kara Karayev, East-West, Don Quixote, 20th century.

GIRIS

Azerbaycan bestecilik okulu, kriterlerini Dogu-Bati miizik geleneklerinin
etkilesimine dayal olarak gelistirmistir. Kriterlerin temeli, biiyiik besteci Uzeyir
Hacibeyov’un eserlerinde atilmig, daha sonra kompozisyon okulunun diger
temsilcileri tarafindan devam ettirilmistir. Bireysel yaratict yeteneginden
yararlanan her bir besteci, ulusal kompozisyon tarzinin olusumuna katkida
bulunmustur. Bu alanda en iiretken bestecilerden biri de Kara Karayev olmustur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, genis ve zengin bir ilim ve bilgi sahibi olan
Karayev, eserlerinde diinya kamuoyunu ilgilendiren kiiresel meselelere
deginmekten ¢ekinmemis, eski Sovyetler Birligi sinirlarinin ¢ok &tesinde, diinya
halklarinin yasamini, tarihini ve miicadelesini yansitan eserler yaratmistir. Bu hem
miizikal performanslarda hem de senfonik miizikte kendini géstermistir. Bu tiir
eserler arasinda “Don Kisot” senfonik graviirleri buna 6rnek olabilir. Diinya
yazarlarinin eserlerine deginen besteci, yazdigi eserlerinde bu sorunlari
modernlestirmeyi ve dinleyici ile anlatilan donem arasinda mantikli ve duygusal bir
bag kurmayr basarmistir. Bu eserler yazildigi giinden bu yana Onemini
kaybetmemistir.

METIN

Karayev'in 1960 yilinda yazdigi "Don Kisot" senfonik graviirleri yazar M.
Cervantes'in ayn1 adli romanindan uyarlanmistir. Graviir tiirii bildigimiz gibi, resim
sanatlarima aittir ve basili grafiklerdir. Bu tarzdaki sanat eserleri metal, agag, tas vb.
izerine kazinmig goriintiiler araciliiyla gerceklesir.

Karayev'in ele aldign konuda Ispanya'daki yoksullasan zenginlerin yasam
tarzlarina dikkat etsek romanda yer alan parlak karakterler miizikli graviirlerle can-
landirilmigtir. 8 graviirden olusan bu seride bestecinin eserinin ana karakterleri Don
Kisot’u, Sanco Pango’nu (Sango Gubernator), Dulsineyani (Aldonsa) canlandiran
miizik cesitlerinin yan1 sira degirmen, seyahat ve iki Ispanyol dans1 “Pavana” ve
“Kavalkada" yer aliyor. Bu danslar ayn1 zamanda bestecinin eserinin diinya halkla-
riin miizigine hitap ettiginin de bir gostergesidir. K. Karayev'in diger eserlerinde
de bu tiir drnekler goriilmektedir. "Yedi Glizel" balesindeki giizellerin danslarimi ve
"Yildirnmli Yollara" balesinde ki siyahilerin folkloruna yapilan c¢agrida bu tiire
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ornektir. Bu da bestecinin ¢aligmalarindaki Bati faktoriiniin bir bagka gostergesidir.
Gortildiigii gibi bestecinin eserlerinde Dogu-Bati sentezi, ulusal bestecilik {islubuna
getirdigi yeni ¢izgilerle de karakterize edilir. Ustaca yazilmis, yeni ifade bigimle-
riyle segilen senfonik graviirler, yiiksek hiimanizm fikirlerini beraberinde getiren
giiclii ve yardimsever duygularla dolgundur. Arka arkaya dizilen sekiz piyes aslin-
da kendi icinde tek bir olay orgiisii ve fikir dizisiyle birlestirilmis biitiin bir kompo-
zisyondur. Bu ¢izgiyi birlestiren "Seyahat" konusudur. Onun biraz romantik, biraz
da ironi karakteri diger graviirlerin konusunun olusumuna etkisini gostermistir. Ilk
graviir "Sovalye Cagrist" olarak adlandirilir ve ilk 6l¢iiden endise ve heyecan duy-
gular asilar. Bu graviirde Don Kisot temas1 verilmektedir. Besteci, obua icrasinda
bu temay1 ¢ok 6zIi bir sekilde dile getirmektedir. Graviirdeki Don Kisot karakteri
tiim samimiyeti, saflig1 ve hayali cesaret i¢cin ¢abalayan komik karakteri ile hayat
bulmaktadir. Ozellikle klarnetin seslendirdigi tiirkii ruhunda melodi, ayn1 safligi,
insan1 heyecanlandiracak naifligin viicut bulmus hali olarak sunulmaktadir.
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Don Kisot - Klarnetin Temasi

Ikinci béliim graviiriin komik karakterine adannustir ve "Sanco Gubernator"
olarak adlandirilir. Besteci, komik ve neseli marsla "Sovalyenin Cagris1" temasini
degistirerek, Don Kisot karakteriyle baglanti kurmay1 basarmigtir. Graviir kiigiik
bir girisle baslar. Karmagsik armonik bilesenler ile karakterize edilen bu tema, tuba-
larin keskin tinisiyla boliinmiistiir. Mars temasi iki motiften olusur. Bunlardan biri
lirik modda, kisa bir motiften olusmaktadir. Ikincisi ise tubalarin fanfar ¢agrisidir
ki, bu da eserin cesaret, kahramanlik fikrini anlatir ve Don Kisot karakteriyle bag-
lant1 kurmus olur. Tema do major, mi bemol major, fa major gibi dizilerin birlesi-
minden olusmaktadir.
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Don Kisot - Ahsap Nefeslilerin Grubu

Uciincii graviir "Seyahat", lirik-psikolojik karaktere hakimdir. Burada Don
Kisot karakteri yeniden canlanir. Don Kisot artik hayalperest bir gezgin olarak
degil, cengéver bir savasgi olarak sunulmaktadir. Bu sefer lirik melodi, mars tem-
posunda baglar. Fanfar’li parca artik kulaga daha giivenli gelir ve temanin énemli
bir boliimiinii kapsar. Tema esliginde de degisiklik gdzlemlenir: Onceki ostinato
figliri bu sefer mindr tgliilerin (tersiya) paralel hareketi ile degistirilir. Kromatik
sesler nedeniyle, tema daha gergin ve rahatsiz edici duyulur, buraya arp ve keman-
lar eklenir. Aniden, nefesli enstriimanlarin performansinda kisa kromatik motifler
duyulur. Ostinato motiflerde daha keskin hatlar yer almaya baglar. Bu, “Seyahat”
temasina kars1 bir temadir ve parcay1 dramatize etmeyi basarir.
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Don Kisot — Seyahat

Dérdiincii graviir, kadin kahraman “Aldonsa”ya adanmustir. Giizel bir kadin
karakterini olusturan bu graviirde, Flamenko dansina yakin bir melodi yer aliyor.
Bu melodi, fliitiin icrasinda olaganiistii harika bir ses ¢ikarir. Diziler, Ispanyol halk
melodilerini andirr.
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Don Kisot — Aldonsa

Besinci graviirde, yine seyahat temasi verilmis olsa da bu sefer karakter daha
da trajiklesmistir. Altinc1 ve yedinci graviirlerde Pavana ve Kavalkada saray dans-
larinin atmosferi yasanir.

Altinc1 graviir, Pavana dansinda Karayev'in canlandirdig tarihi donemde sa-
ray dansi olarak, torenlerde pelerin ve kiligla icra edilirdi. Bazi1 kaynaklar dansin
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adinin tavus kusu anlamina geldigini ve bu yoniiyle gururlu karaktere malik oldu-
gunu belirtir. Karayev'in miiziginde bu dans sadece Don Kisot ve Sancho Pansonu
kapsayan aristokrat bir toplum imajini temsil eder. Graviir ii¢ kisim halinde yazil-
mistir. Ana tona atifta bulunan melodik ciimlelerin bitkinligi, dansin karakteristigi-
dir, egilmeyi ve saygiyi ifade eder.

Andante maestoso ¢ G ——

lauti | fint -
W

lini |

lini 11 i

2
xxxxxxxx

Don Kisot — Pavana

Yedinci graviir. Aristokratin imajiyla iliskilendirilen bir sonraki parga, "Ka-
valkada"ya dayali, qalop dansmin tiir &zelliklerini yansitmaktadir. “Kavalkada
kelimesinin etimolojik anlami "bir grup athi" olarak anlagilmaktadir” (Karagigeva,
1960). Miizikal parca trompet solosu ile baslar, daha sonra tiim graviirii kapsar.
Ayrica eserin onceki kisimlarinda sovalye cagrisi ve "Sancho Pansa" parcasiyla i¢
bir baglantis1 duyulur. Ancak bu parcada karakter sinirlenir ve agresiflesir. L. Ka-
ragigeva, arastirmalarinda bu temaya "6liim mars1" adin1 vermistir. Kavalkada par-
casl, hareketin siirekliligini vurgulayan ardisik yedi varyasyondan olusur.
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Don Kisot — Kavalkada, Ana Tema

Sekizinci graviir Don Kisot'un 6liimiinii tasvir ediyor. Bu graviirde hem se-
yahat, hem de Aldonsa karakterinin yankilari duyulur. Graviir, Aldonsa'nin biraz
degistirilmis temasiyla baglar. Melodi ilk olarak obua solosunda verilir. Obuanin
tinis1 sese donuk ve hiiziinli bir karakter verir. Burada Aldonsa'nin temasi, Don
Kisot'un ger¢eklesmemis hayallerinin hayali bir gergeklesmesi olarak goriiliir.

SONUC

Kara Karayev'in eserlerinde dogu-bat1 etkilesimi birgok yonden kendini gos-
terir. Bestecinin batiya doniik calismalarinin baslica sebeblerinden biri onun egitim
donemleridir. Moskova Devlet Konservatuarinda okudugu yillarda Dmitry Shosta-
kovich’in 6grencisi olmasi onun batiya olan egilimini daha da gii¢clendirmistir.

Karayev, c¢alismalarinda diinya halklarmin yasamimi, tarihini ve
miicadelesini yansitan eserler yaratmistir. Bu tiir eserler arasinda “Don Kisot”
senfonik graviirleri dnemli yer tutmaktadir.

Bestecinin diinya edebiyatina hitap etmesi sadece olay orgiisii veya igerigi
ile bitmeyerek, eserin miizikal metnine, tislubuna ve anlatimina etki gdstermistir.
K. Karayev'in yarattig1 her karakter, ait oldugu halkin miizikal diisiincelerinden
kaynaklanir ve bestecinin kigisel lislubu ve parlak yeteneginin bir sonucu olarak
ortaya cikar. Sonug olarak bu karakterler her biri hafizalarda 6liimsiizleserek diger
sanateilar i¢in ilham kaynagina ve 6rnege doniismiis oluyor. Bahsettigimiz eserde,
Pavana dansinin Aldonsa karakterinde somutlagmasina katilimi, yaratici bir faktor
olarak gorulir.

Ayni zamanda Ispanyol kiz karakterinin Ispanyol halk dansi araciligiyla
acilmasi, sadece bestecinin 6zgiin yaklagimi degil, ayn1 zamanda Avrupa halk dan-
sinin somutlagsmig halidir. (Ayni sey, "Yedi Giizel" balesinde farkli tilkelerden ge-
len giizeller i¢in de sdylenebilir). Don Kisot senfonik graviirlerindeki Dogu-Bati
etkilesiminin bir bagka gdstergesi de miizik dilindeki anlatim araglarmin se¢iminde
empresyonist lislubun etkisidir. Bu etkiyi ilk olarak bestecinin piyano minyatiiriin-
de gbzlemlenmistir. Bu anlatim araglari, basit bir gorsellik amacindan, Karayev'in
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kisiliginden, yeteneginden ve zengin diinya goriisiinden etkilenmistir. Kendinde
karakterlerin ince psikolojisini, keskin karakterizasyonla birlestiren karakterlerin
betimleyici-portre dogasina egilimi vardir. Bu tiir ¢aligmalarin parlak 6rnekleri
arasinda “Don Kisot” senfonik graviirler, "Koreografik panolar”, "Yildirimli Yol-
larla” ve "Yedi Giizel" balesinden portreler gosterilebilir.
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Vefatinin 50. Yildoniimiinde:
ASIK VEYSEL
(Yasam, Felsefesi, Sanati)

On the 50t Anniversary of His Death:
ASHIQ VEYSEL
(His Life, Philosophy, Art)

K 50-1eTuio co JHSl KOHYHHBI:
AHIBIK BEUCEJI
(Kuzub, ®unocopusi, UckyccrBo)

Cengiz YILDIRIM"

(074

Asik Veysel, sazin ve soziin ustasi olarak bilinen asiklarm, 20. yiizyildaki
en 6nemli temsilcilerindendir. Asik Veysel, Osmanlmin son dénemlerinde dogmus,
Cumhuriyetin ilk yillarinda sesini duyurmaya baglamistir. Bireylerin bir araya gele-
rek olusturduklart toplumsal hayatin olumlu taraflar1 oldugu gibi ¢esitli olumsuz-
luklar igerdigi de yadsinamaz bir gergektir. Bu gercekligi fark eden Asik Veysel,
s0zii kullanmadaki giicii ile sosyal yasamin aksayan yonlerini elestirel bir bakisla
dile getirmistir.

Asik Veysel, ilk dénemlerinde Emlek yoresi halk kiiltiiriiniin degerleriyle
one ¢iksa da, ilerleyen yillarda Halkevleri ve Koy Enstitiileri’nin idealist 6gretme-
leri, tarafindan verilen destekle Cumhuriyet’in erdemleriyle halk kiiltiiriinii birles-
tirmeyi bagarmistir. Elbette, dogdugu yer, Emlek asiklari, tekkelerde aldig: tasav-
vufi bilgiler Veysel’in cumhuriyetle biitiinlesmesinde dnemli etmendir.

Asik Veysel, sahip oldugu diinya goriisii dogrultusunda, insanlar arasindaki
esitsizlige, birlik ve beraberligin goz ardi edilmesine, bireylerin toplum tarafindan
hos karsilanmayacak davraniglarina ve kiiltlirel hayatin yozlagmasina karsi ¢ikmus,
bu gibi durumlari elestirmekten geri kalmamustir.

Gozleri gormeyen, herkesin yardimina ihtiya¢ duymasi gereken bir insan sa-
Zi1 omzuna asmig, saza “seytan” dendigi bir donemde “uzun ince bir yolda” kdy
koy, kasaba kasaba dolagmis Cumhuriyetin hedefleri dogrultusunda yiiriimiig, bu-
nun diginda bir 6diin vermemistir. Mutlaka “iki kapili bir han”daki yolculuklarinda
onun elinden tutanlar olmustur. Okumasi, yazmasi olmadigi halde siirleri yazilmus,

* Halk Kiiltiirii Arastirmacisi. Yazar. Ankara/TURKIYE
(bilgi@cengizyildirim.net) (yildirimcengiz@hotmail.com)
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elden gecirilmis, plaklari, kitaplart basilmis siirleri donemin yayin organlari olan
bircok gazete ve dergilerde yayimlanmaistir.

Siirlerinde iilkemizin etnik, ¢ok kimlikli yapisina génderme yaparak birligi,
kardesligi, caligkanligi, giizel ahlaki ve dogrulugu islemis, halk ile aydinlar arasin-
da iki yonlii bir koprii vazifesi gormiistiir. Bu yoniiyle Asik Veysel, yerellikten
¢ikmis ulusal, hatta evrensel bir kimlik kazanmistir.

Aramizdan ayrilal 50 y1l gegmesine ragmen, saz ve sdz sairlerinin miistesna
kabiliyeti ve pek nadir 6rneklerinden biri olan Asik Veysel, Tiirk folklorunda kendi
nev’i arasinda gercekten sahsina miinhasir bir tip olarak yasayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Asik Veysel, Emlek yoresi, Sivrialan koyii, asik-
lik, halk kiiltiirii, saz ve tiirkdi.

ABSTRACT

Ashiq Veysel is one of the most important representatives of the minstrels
known as the master of saz and words in the 20" century. Ashiq Veysel was born
in the last period of the Ottomans and started to make his voice heard in the early
years of the Republic. It is an undeniable fact that individuals come together and
contain various negativities, as well as the positive aspects of the social life created
by coming together. Realizing this reality, Ashiq Veysel expressed his power in
using the word and the disruptive aspects of social life with a critical perspective.

Although Ashig Veysel came to the fore with the values of the Emlek region
in the early periods, he succeeded in unifying the virtues of the Republic with the
support of the idealist teachers of the Public Houses (Halkevleri) and Village Insti-
tutes in the following years. Of course, the place where he was born, Emlek minst-
rels, the Sufi information he received in the lodges is important in the integration of
Veysel with the Republic.

In line with his world view, Ashig Veysel opposed the inequality between
people, the ignorance of unity and solidarity, the behaviors of individuals that
would not be welcome by the society, and the corruption of cultural life, and did
not lag behind criticizing such situations.

As a blind person and needed help from the others, he hung his saz (a type of
string instrument) on his shoulder, when people was calling saz as “satan”, he wal-
ked aroud from one village to another and one town to another on a long thin road
“uzun ince bir yol”,he walked in line with the goals of the republic and did not
compromise other than that. There were certainly those who hold his hand on his
journeys in a two -door inn “iki kapiuli bir han”. Even though he did not konw to
read and write, his poems were written, his records and books were published in
many newspapers and magazines, and books were published.

In his poems, he refers to the ethnic, multi -identity structure of our country
and worked as a two -way bridge between the people and intellectuals. In this res-
pect, Ashig Veysel came out of locality and gained a national, even universal iden-
tity.
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Although 50 years have passed since we left, Ashik Veysel, one of the
exceptional ability of saz and poets, and one of the rare examples of the poets, will
really live as a truly idiosyncratic type among his own in Turkish folklore.

Key Words: Ashiq Veysel, Emlek Region, Sivrialan Village, Minstrelsy,
Folk Culture, Saz and Folk song.

1. Diinyaya Gelis Oykiisii, Veysel Adi, Beserek Dagi’nmin Gizemi, Soyu-
nun Nereden Geldigi, Cocuklugu ve Cicek Hastaligina Yakalanmasi, Okuma
Istegi ve Sazla Tamsmasi, Asker Olma Istegi, Esma Hamm ile Evliligi, Giilizar
Hamim ile Evliligi.

1.1. Diinyaya Gelis OyKkisii

Asik Veysel adiyla iinlenen Veysel Satiroglu Sivas’in Sarkisla ilgesine
bagli Sivrialan koyiinde diinyaya gelir. Asik Veysel’in diinyaya gelis oykiisii, Ana-
dolu koylerinde hemen bir¢ok ¢ocugun yasadigr olagan bir dogum bi¢imidir. An-
nesi Giilizar Hanim, Sivrialan yakinlarinda bulunan Ayipinari mevkiinden, koyun
sagmadan gelirken sancisi tutar oracikta diinyaya getirir Veysel’i. Gobegini de
tasla kendisi keser. Veysel’i onliigiine sarar yiirilye yiiriiye kdye doner.!

Asik Veysel’in dogum tarihi hakkinda farkli rivayetler olmakla birlikte
Veysel kendi agzindan: “Ug yiiz onda (1310-1894) gelmis idim cihana” diye iki
dortliigiinde belirtmektedir.

Ug yiiz onda gelmis idim cihana

Diinyaya bakmadim ben kana kana

Kader boyle imis ¢icek bahane

Levh-i kalem kara yazmuis yazimi

**k*

1310 dogum, Veysel dir adim

Diinya m1 eskidi, ben mi kocadim?

Cok dolandim bir sadik dost aradim

Sozii ciddi, kalbi beyan kalmadi

Veysel’in dogdugu ayla ilgili de farkli goriigler vardir. Veysel’i arastiran
yazarlari cogu koyun sagmadan gelirken giiz aylarinda (Eyliil, Ekim) dogdugunu
iddia ederken, aragtirmaci yazar Giilag Oz?> Mayis ayinda dogdugunu belirtmekte-
dir.

1 Umit Yasar Oguzcan, Agik Veysel Satiroglu, Biitiin Siirleri, (4 Baski) Istanbul: Mi-
yatro Yayinlari, 1982, s.5-7.

2 Giilag Oz, Biitiin Yonleriyle Asik Veysel Yasami Sanat1 Siirleri, Ankara: Ayyildiz
Yaynlari, 1994, s. 7.
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1.2. Veysel Ad1

Karaca Ahmet, Giilizar ¢iftinin Veysel besinci ¢ocugudur. Bunlardan ilki
Ali’dir. Ali’den sonra diinyaya gelen ii¢ ¢gocuk da erkek olup kiiciik denilebilecek
yaslarda yoksulluk ve ¢icek hastaligina bagl sebeplerden dolay1 yasamlarim yitir-
mislerdir. Veysel’den sonra diinyaya gelen evin tek ¢ocugu Elif ’tir.

Ug ¢ocugunun dliimii Karaca Ahmet Giilizar ¢iftini {izmiis, careler aramaya
yoneltmistir. Yorede, Veysel’in siirlerinde de adi gegen Beserek Dagi, bu dagin
eteginde bir de ziyaret yeri vardir. Baba Karaca Ahmet ve anne Giilizar, Veysel’in
hayatta kalabilmesi icin Beserek Dagi’na kurban adamistir. Bu dag, Sivrialan,
Mescit, Beyyurdu koyii ve Hiiylik Yaylast arasinda kalir. Yore halkinin inancina
gore bu dag kutsal bir dagdir. Rivayete gore Veysel Karani Hazretleri Yemen ¢ol-
lerinde kaybettigi develerini bu dagda, Beserek Dagi’nda, Tek Cam mevkiinde
bulur. Baba Karaca Ahmet, iste bu yiizden oglunun adim1 Veysel koyar.®

1.3. Beserek Dagr’min Gizemi?

Adina onlarca siir yazilan tiirkiiler s6ylenen, gecmisi 6énemli bir rivayete
dayanan Beserek Dag1 ve dagin eteginde ziyaret edilen bir cam (Emlek yoresinde
ardi¢ denir), camin dibinde bir de genis ve derin bir gukur vardir. Bu ¢ukurun dagin
yiiziinde nasil olustugu bilinmez. Bu ¢ukura yagmur ve kar suyu toplanir. Yore
halki bu ¢ukurda biriken suya, uyuz olan hayvanlarini sokar. Hayvan uyuzdan kur-
tulur. Yerin kutsalligi diistiniiliir. Gergekte ise, toplanan suya maden karistig i¢in
yarayl ve uyuz hayvan iyilestirir. Veysel Karani’nin, uyuz olan develerini de bu
suya soktugu ve develerinin uyuzdan kurtuldugu rivayet edilir. Cukurun yan1 ba-
sinda bir ¢am (ardi¢) agac1 bulunmaktadir. Burasi ziyaret edilir. Insanlar beklentile-
ri i¢in dilekte bulunur, camin dalina ¢aput baglarlar. Adaklar adanir, kurbanlar
kesilir, kesilen kurbanlar burada pisirilir, lokmalar dagitilir ve bunlardan dolay1
burast biiyiiktiir “Ulu”dur.*

1.4. Soyunun Nereden Geldigi

Asik Veysel’in soyunun Orta Asya’dan (Tiirkistan, Horasan) gocerek Ana-
dolu’ya yerlestigi rivayet edilir. Go¢ konusunda yeterli bilgi yoktur. Anadolu’ya
Selcuklularla ilk gelenlerden midir (1071)? yoksa 1219’da Harizm Devleti’ne sa-
vag agan ve bolgeyi kasip kavuran Cengiz Han’in (Mogol) oniinden Anadolu’ya
kagan Tiirkmen kafileleriyle mi gelmistir bilinmez.® Halk kiiltiirii arastirmacisi
Kutlu Ozen, Asik Veysel’in soyunun asil yerlesim yerinin Kars oldugunu bildirir.
Siilalesi hakkinda da “Kars’ta bu aileye Satirogullari siilalesi denir” der.® Gene
Ozen’in verdigi bilgiye gore “Uzun siire bu ydrede oturan Satirogullar siilalesi
buradan ayrilir. Ne zaman ve ne sebeple ayrildigi hakkinda kesin bilgi olmamakla
birlikte Erdogan Alkan’ Celali isyanlarmi bastirmakla iinlii Osmanli Sadrazami
Kuyucu Murat Pasa (1606-1611) kiyimindan kurtulmak i¢in Kars’tan goctiiklerini

% Dogan Kaya, Asik Veysel, Sivas: Sivas Valiligi Yaymlar, 2004, s. 2.

4 Cengiz Yildirim, Bilinmeyen Yonleriyle Agik Veysel, Ankara: Gece Yaymlari, 2018, s. 16.

5 Yildirmm, a, g, e, 2018, s. 18-19.

6 Kutlu Ozen, Afszk Veysel / Selam Olsun Kucak Kucak, Sivas: : Dilek Ofset Matbaacilik.
1998, s. 11.

" Erdogan Alkan, K6r Oldum Veysel Oldum, Istanbul: E Yayinlari, 1991,s. 21.
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ve Erzurum, Malatya, Trabzon, Konya, Sivas gibi illere dagildiklarim1 yazar. Oy-
leyse Kars’tan, Divrigi Kaledibi kdyiine bu go¢ 1700’lerin basinda olmustur.
Arastirmaci yazar Nejat Birdogan, Kutlu Ozen’in Asik Veysel’in siilalesi
(Satiroglu Siilalesi) ile ilgili verdigi bilgiyi dogrulamaz ve soyle devam eder: “Ben
Karsliyim Kars’in Tiirkmen ki orada Alevi sozii yok. Tiirkmen s6zii var. Tiirkmen
bolgelerinde uzun uzun dolastim, derlemeler, taramalar yaptim. Satirogullar adiyla
ne Tiirkmenlerde ne de yerlilerde bir aile, bir soy yok™ der.®
Bu konuyla ilgili mevcut kaynaklarda asiretleri, asiretler i¢inde oymaklar:
inceleme imk&nim oldu. Kars ilimizde Digor ilgesinde Satiroglu kdyii var ancak
kdyiin muhtar1 Hindistan Kesik’le yaptigim goriismede “Satiroglu kdyii dahil Di-
gor kdylerinin biiylik bir boliimiiniin Kiirt oldugunu sdyler. Biiyiiklerimden duydu-
gum kadariyla Satiroglu kdyii daha dncesinde de Kiirt’miis” der.®
Bir bagka bilgi de Antalya Teke Bolgesi’'nde, Elmali ile Kumluca arasinda
169 ¢adirlik konar-géger olarak yasamaya devam eden sonraki yillarda yerlesik
hayata gegen ve Satirli Koyii olarak isimlendirilen bir koy kurulmustur. Ulasabildi-
gim bir makaleden buraya yerlesenlerin Satirli Obasi’na mensup Avsar Tiirklerin-
den oldugu belirtilmektedir.°
Asik Veysel de siilalesi igin: “Efendim, Satirogullar: ¢oook... Malatya,
Trabzon, Konya’da var. Onlar benim diisiinceme kalirsa Tiirkistan dan mi gelmis-
ler ne...?” demektedir. Asik Veysel, mensup oldugu kokenini, etnik kimligini asa-
gidaki dortliikte de, acik bir sekilde belirtmistir:
Muhabbetin candan haslardan hastir
Avutur Veysel’i bir sen piyestir
Tiirk adi babamdan bana mirastir
Daha bundan baska adi neyleyim
Asik Veysel, bir siirinde de, kendisini Mansur’a benzetir. Karacaoglan ve
Yunus Emre ile ayn1 soydan oldugunu anlatir:
Neyin ne olacak elde neyim var
Karaca Oglan, Dertli Yunus Soyum var
Mansur’a benzeyen bazi huyum var
Ne sen var, ne ben var bir tane Gaffar
Yine Kutlu Ozen’in aktardigina* gore; Veysel’in dedesi Ali Aga, Kars’tan
ayrildiktan sonra Sivas’in Divrigi ilgesinin Kaledibi koyiine yerlesir. Bir miiddet
sonra oradan ayrilan Ali Aga, Sarkisla’nin Sivrialan (S6belan) kdyiini kendine yurt
edinir. Ali Aga Alevi kokenli bir ailedir. Sivrialan koyii, Erzincan Kemaliye Ocak
koylinden gogen Alevi dedelerle, Kaledibi kdyilinden gdgenlerle bu kdyi karisik
olarak kurmuslardir.

8 Nejat Birdogan, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 1999, Say1 8,
s. 18.

° Yildirmm, a, g, e, 2018, s. 18-19.

10 Hiisamettin Atabeyli, Téngiiglii Yoriikleri, ” Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi”, 2015, Say1 12, s. 219, 221.

11 Ozen, a, g, e, 1998, s. 11-13.
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Asik Veysel’in anilarindan 6grendigimize gore Ali Aga, ibrahim adinda bi-
risinin oglu olup hayatimi ¢ift¢ilik yaparak gegirmistir. Ali Aga’nin 6liimiinden
sonra, ailenin ge¢imini ogul Karaca lakapli Ahmet iizerine alir. Ali Aga’nin dogum
ve Oliim tarihlerini bilmedigimiz gibi, hayati1 hakkinda da torunu Veysel’in soyle-
diklerinin diginda bir bilgiye sahip degiliz.

Asik Veysel’in anilarinda anlattigina gore: “Babamin adi Ahmet Satirogul-
larindan...babam c¢ift¢i idi. Kiiciik yasta yetim kalmig. Onun bunun kapisinda ¢o-
banlik, hizmetkdrlik etmis. Sonralart ¢ift-gubuk sahibi olmus. ™2

1.5. Cocuklugu ve Cicek Hastaligina Yakalanmasi

Asik Veysel ¢ocuklugunu anlatirken: “Ben de yedi yasima kadar herkes gibi
kosup oynadim, eglendim. Yedi yasinda hastalanip gézlerimi kaybettim. Tabiatla
ilgili olarak gordiiklerim bu yasima kadar oldu” der. Asik Veysel, baska bir sohbe-
tinde de babasiyla aralarinda gecen bir anisini s0yle anlatmaktadir:

“Su kadarimi hatwrliyyorum ki giinesin siklarimi tutmaya ¢alisirdim. Babam;
‘avugla oglum, bana getir’ derdi. Ben de oynaya, ziplaya, avuglayip babama geti-
rirdim. Avucumu agip verecek bir sey bulamayinca hayret ederdim. Koy yerinin
eglencesinden ne olacak; babam beni bu sekilde eglendirirdi.” 3

Veysel’in diinyaya geldigi siralar (1894), ¢igek hastalig1 Sivas yoresini kasip
kavurmaktadir. Yorede cicek hastaligindan etkilenen ve dlen cok sayida g¢ocuk
olmustur. Veysel yedi yasma girdigi yil (1901) Sivas’ta ¢i¢ek salgini yeniden yay-
ginlagsmistir. Cigek hastaligina Veysel de yakalanir. Veysel o giinleri, ¢igek hastali-
gina tutuldugunu (baslangicini) nasil 6grendigini asagidaki sekilde anlatmaktadir:

“Yedi yasima girdigim siralarda idi. Emmimin karist Muhsine, bana ti¢ etek-
li bir entari dikmisti. Onu giyinip kendisine o cici elbiselerimle el dpmeye gittim.
Hava ¢ok yagmurlu idi. Her taraf ¢amur deryasi halindeydi. Yolda ayagim kaydi
diistiim. Entarim ¢amur icinde kaldi. Kalktim gozyaslart icinde eve kostum. Ertesi
giin yataktan kalkamadim. Atesler icinde yaniyyordum. Meger ¢icek hastaligina
tutulmusum.”

“Cok ge¢meden sol goziimde ¢ikan bir ¢igek ¢ibani yiiziinden o goziimii kay-
bettim. Bir miiddet sonrada sag goziime perde indi. Sag goziimle 15181 ve aydinlig
seziyor, fakat goremiyordum. Artik kiigiik kardegim Elif beni elimden tutarak gezdi-
riyordu...”

“Bir giin bana; miijde Veysel dediler. Kéye kirlangi¢c usaklar: gelmis, perde-
li goziinii muayene edecekler. Hemen o giin babam ‘Kwrlangic usagi’ tabir edilen
ve gozlerine perde inenlerin gozlerindeki perdeyi nesterle kaldiran bu hekimleri,
eve getirdi. Gozlerimi muayene ettiler. Sag goziimdeki perde kalkarsa, gorebilece-
gimi soylediler. Babama, bu ameliyatin yapilmast i¢in yammizda aletimiz yok.
Cocugu Sivas’a getirin, deyip gittiler.”

“Babam hazirliga basladi. Miisait bir giin Sivas’a gidecek, sag goziimii acti-
racaktik. Fakat Ulu Tanrt bana diinyayt zindan olarak bagiglamis olacak ki, bir

12 Enver Gokee, Agik Veysel’in Hayati, Asik Veysel-Deyigler, Ankara: Ulkii Yayinlari, 1944, s.
87.

13 Metin Turan, Asik Veysel’in Yasami Sanat: Siirleri, Ankara: Prospero Yaymlari, 1994, s.
118.
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giin agabeyim Ali ile ahira gittim. Agabeyim hayvanlarin altini ¢caliyor (siiptiriiyor)
ben de kiiriinti (musuru) temizliyordum. Saman artiklarini dokmek icin yere egil-
dim. Egilmemle birlikte ¢itak okiiziin boynuzu goziime saplandi. Bayilip kalmisim.
Goziim de akip gitmig.” *

Asik Veysel basma gelenleri, ¢igek hastaligi sonucu gozlerini kaybetmesini
daha sonraki yillarda su dortliikle anlatir:

Geng yasimda felek vurdu basima
Aldirdim elimden iki goziimii
Yeni degmis idim yedi yasima
Kaywp ettim baharimi yazimi

1.6. Okuma Istegi ve Sazla Tamismasi

Okuma istegi basliginin o donemde yedi yasindayken gérmeyen biri icin
Oonemi yoktur. Ancak Veysel daha sonra anilarinda okumayla, okulla ilgili sunlar
anlatiyor:

“Artik ilkokul ¢aglarina dogru idim; ama okul yok ki, okuyayim. Okul olsa
bile ben nasil okuyabilecegim? Yaziyi gérmiiyorum ki. Simdiki gibi korler okulu
yvok ki, babam okiiziinii inegini satip gondersin. Koyiimiizde koy imami Molla kahya
vardi. Okul ¢agi gelenler, onun odasinda toplanirlardr. Kur’an-1 Kerim okurlardi.
Ancak Elif Ciizii 'nii 6grenebiliyorlardi. Bir de namaz surelerini. Agabeyim Ali gelir
‘Elif..be..te..” diye sayardi. O zamandan dahi bu kelimeler aklimda yer etmistir.
Zaman zaman ogrendigim sureleri okurum. Ah su zaman ki devir! Korler okulu
var, herkes okuyup yazmayi ogreniyor, korii de saglami da herkes memur olabili-
yor. Biz biitiin bu yenilikleri Gazi Pasa’ya bor¢luyuz. ™

Okuyamayan, yazamayan gozleri gormeyen Veysel’in bu durumu karsisinda,
baba Karaca Ahmet, anne Giilizar Hanim, hatta Sivrialan halkinin tamami, ¢ocuk
Veysel’in gelecegini diisliniirler. Bir kdy yerinde gdzleri gérmeyen, siiriiyii ¢evirip
gelemeyen, koyunu kirkamayan, okiizi ¢ifte kosamayan ¢ocuk ne yapabilirdi? Bu
durumun farkinda olan Veysel iiziiliir. Sadece Veysel mi, annesi, babasi da ¢ok
iiziiliirler. Asik Veysel hatiralarinda konuya séyle deginir:

“Ben, heniiz on on bes yaglarina degmistim. Babam benim igin diistiniirdii.
Bu ¢ocuk biz dldiikten sonra ne olacak, kim bakar diye”

Iki goziinii de kaybetmesiyle artik bir kdseye cekilen Veysel’i acikli durumu
babas1 Karaca Ahmet’i yaralar. Veysel’in babas1 Karaca Ahmet, Ortakdy Bektasi
Tekkesi’nde Mustafa Abdal Baba’ya baglidir. Tekkenin siirekli takipgilerindendir.
Bir giin Ortakdy Mustafa Abdal Tekke’sine gider. Tekke postnisini Mustafa Abdal
Baba, Karaca Ahmet’e Veysel’in durumunu sorar. O da, “Bir siipiirgeyi saz gibi
eline alip tiirkil, deyis ¢agiriyor. Sesi de pek yanik” der. Mustafa Abdal Baba’da “O
zaman Veysel’e saz dgretelim ilerde Zakir olur” der ve duvardaki eski ¢atlak sazi
indirir Veysel’e gotiirmesi i¢in Karaca Ahmet’e verir. Fakat Veysel’in bunu kendi
kendine 6grenmesi de pek miimkiin goziikmemektedir. Bu sebepten baba Karaca
Ahmet oglu i¢in saz dersleri ve saz hocasini diisiinmeye baslar.

14 Kaya, a, g, e, 2004, s. 2.
15 Niyazi Yilmaz, “Asik Veysel'in Milli kiiltiiriimiizdeki yeri," Ankara: Ocak Yaynlari, 1996,
s. 13-14.
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Veysel ilk saz derslerini, Sivrialan’da bir Bektasi aydini olan Molla Hiise-
yin’den almaya baslar. Molla Hiiseyin Sivrialan’da tek okumus kisidir. Mektep,
medrese gormemistir. Dili s6z, eli kalem tuttugu icin molla adin1 takmist1 koyliiler
ona. Molla Hiiseyin, Veysel’in saz1 6grenmesi i¢in elinden geleni yapar. Ancak ilk
yillarinda {imit yoktur. Baba Karaca Ahmet de bu duruma iiziilmektedir.'® Agik
Veysel hatiralarinda saz kursu almayla ilgili konuya soyle deginir:

“Saz ogrenme merakim arttt amma bir tiirlii 6grenemiyorum. Hiiseyin Da-
yi'mn yanindan ayrilinca sazi bir tarafa atiyorum. Rahmetli babam o6grenmemde
srar ediyor, hatta beni doviiyordu. Oglum biz éliirsek sana kim bakar? Mutlaka
seni bir sanat sahibi etmek istiyoruz. Sen sazdan baska ne yapabilirsin? Cift siire-
men, tohum ekemen, ekin bicemen, Bunu ogrenirsen koy odalarinda, toplantilarda,
kahvelerde ¢alarak ekmek paran ¢ikarirsin derdi. Ondan sonra saza isindim; ¢al-
maga basladim. Teli kirilirsa, dogru Hiiseyin Dayi’ya kosardim. ”

Veysel’in yetistigi yore Emlek yoresi ozanlar yatagi bir yerdir. Kdye sik sik
gelen asiklar halki bir odaya toplar bildiklerini anlatir saz ¢alip tiirkii soylerler.
Veysel bu toplantilarin bas dinleyicilerindendir. Saz ¢almaya on bes yasinda basla-
yan Veysel bu hususu bir dortliigiinde soyle dillendirir:

Baglandim kosede kaldim bir zaman
Nice kimselere dedim el’aman

On onbes yasima girince hemen
Yavas yavasg diizen ettim sazimi

Veysel’in ikinci saz hocasi babasinin arkadast Camsihli Ali Aga’dir. Ali Aga
Camsth da ozanlik gelenegini yasatan bir ailedendir. Ailede, Asik Ali Metin,
Mehmet Ali Karababa, Mahmut Erdal gibi taninmig ozanlar vardir. Ali Aga, Vey-
sel’i zamanin ozanlariyla tanistirdigr gibi Pir Sultan Abdal, Karacaoglan, Dertli ve
Ruhsati gibi efsanelesmis ustalarin eserleriyle de tamstirir, onlar1 ezberletir.” Bu
hususu Veysel hatiralarinda sdyle anlatir:

“Bizim koye Camsthli Ali Aga diye bir zat geldi. Babamla, Ali Aga iyi anlas-
t1. Ali Aga’min bizim evde kalmast icin israr etti. Ali Aga da babami kirmayarak
bizim evde senelerce kaldi. Artik ustam Ali Aga oldu. Ali Aga ' min baglamasi Hiis-
niye idi. Hiisniye baglamanin sesi, beni etkiler oldu. Ali Aga bana kendi bildigi
tiirkii ve deyisleri ogretmeye basladi. Ilk 6grendigim deyis Kul Abdal’indir. De-
vamli calarken onu hatirlarim:”

Takdirden gelene tedbir kilinmaz
Ne kilayim ¢are ben simden geri
Yaram tirlii tiirlti merhem bulunmaz
Istersen merhemi ¢al simden geri

O yillarda Veysel’in Ali adinda bir agabeyi ve Elif adinda bir kiz kardesi
vardir. Bundan sonra bacist Elif elinden tutarak dolastirir. Gittikce i¢ine kapanan
Veysel, ozani bol Emlek yoresinde yeni bir kisilik olarak belirmeye baslar. Veysel
biitiin karamsarligina ragmen azimle ve 1srarla yoluna devam eder. Umutsuzluk
zamanla yerini ideale birakir. Yirmi yaslarina geldiginde artik iyi saz ¢alan, iyi usta

16 Ali Berat Alptekin, Asik Veysel, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2004, s. 21.
17 Giilag Oz, a, g, e, 1994, s. 36.
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mal1 tiirkii okuyan bir halk sanatcisidir. Kdyiinde ve Ortakdy, Hiiyiik, Orenyurt,
Sarikaya, Beyyurdu, Hardal gibi ¢evre koylerde diigiinlere gitmeye baslar. O do-
nem koylere kiminle ¢iktig1 hakkinda kesin bilgi olmamakla birlikte Sivrialanl
Yusuf Giines, “Asik Veysel’i kdylere bizim koylii Halil Aga (Halil Ercan) gétii-
riirmiis”, der.

1.7. Asik Veysel’in Asker Olma istegi

Osmanli 1914’te 1. Diinya Savasi’na Almanya’nin yaninda yer alarak sefer-
berlik baslatti, Veysel’in agabeyi Ali cepheye gitti. Akabinde emsalleri de, kendi
yasindaki arkadaglar1 da cepheye gittiler. Veysel, catlak saziyla bas basa ve ¢ok
istedigi askerlikten mahrum kaldi. Bu durum, miinzevi olan ruhunda ikinci bir in-
ziva agt1. Arkadagsizlik acisi, sefalet, onu ¢ok bedbin, umutsuz ve mahzun bir halde
biraktl. Veysel, koylinden biraz uzakta olan kiiclik bahgesinde bostan bekgiligi
yapmakta; armut agacinin altinda yatip kalkmakta, geceleri agaglarin ta tepelerine
cikarak i¢indeki derdini goklere ve karanliklara birakmaktadir. 8

I. Diinya Savasi’na katilamamak Veysel’de bir eziklik duygusu uyandirir.
Bunda biraz Anadolu’da “erkek, oglan” olgusunun etkisi vardir. Veysel’in yurtse-
verliginin, vatana olan borcunu 6deme duygusunun agirligi vardir. Bu konudaki
hislerini bakin nasil dile getirir:

Ne yazik ki bana olmadi kismet
Diismani denize dékerken millet
Felek kirdy kolum, vermedi nobet
Kilic vurmak icin diisman basina

Askere gidemeyisiyle ilgili liziintiisiinii daha sonraki yillarda Yavuz Biilent
Békiler’e sOyle anlatmistir:

“Genglik yillarimda en biiyiik iiziintiiyii Birinci Diinya Savagsi ¢iktiginda ya-
sadim. Savag baslayinca biitiin koylii asker oldu. Benim emsallerim de askere gitti.
Yirmi yasimda oldugum halde gézlerim gormedigi icin beni askere almadilar.
Koyde yash erkeklerle, kadinlarla bag basa kaldim. Cok miiteessir oldum. Cok
tiziildiim. Cok ¢ektim. Onlar memleket hizmetine gitti. Ben koyde mahzun ve mah-
rum kaldim. Ben Allahin nasu kuluyum ki bundan, bu vatan hizmetinden mahrum
kaldim diye ¢ok aci ¢ektim.”

“Sonra Istiklal Savas: oldu. O yillarda ben yine kdydeydim. Bir iki yere gi-
dip geldimse de onemsizdir. O siralarda Atatiirk’iin adi yayilmisti. Atatiirk falan
yerde diismani bozmus, Atatiirk surada su kadar diismani esir etmis soylentiler
dolasir dururdu. Koye gelen jandarmalar bize Atatiirk 'ten bahsederlerdi.”

Mustafa Kemal onderliginde yiiriitiilen Milli Miicadele’nin sonlarmna dogru
Veysel, hem arkadagsiz kaldigindan, hem de askere gidemediginden dolay1 c¢ok
iizglindiir. Hep bahgesindedir. Tam da bu donemde koye iki asker kagagi gelir.
Kagagin birisi Veysel’in dayisinin oglu ve arkadasi olan Sivrialan’dan Ibrahim
Tutig (Cort), ikincisi ise Zarali Kasim Dogan’dir. Kasim hem keman calar hem de
tiirkii sdyler. Bu kacaklar giindiizleri ormanda saklanir, geceleri Veysel’le birlikte

18 Yavuz Biilent Bakiler, Asik Veysel, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1989, s. 19.
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olurlar. Veysel’in ailesi Kasim’1 ¢ok sevmistir. Koylerinden geng yasinda dlen
Hamza’nin dul esi Kamer’le i¢ giiveysi olarak evlendirilir.

1.8. Esma Hanim ile Evliligi

Yil 1919 Asik Veysel evlilik ¢agma gelmistir. Anne ve babasi, Veysel’in
gdrmemesi lizerine ona bakan olmaz endisesiyle Veysel’i ayn1 kdyden, akrabalari
olan Culhagillerden Kara Haydar’in kizi Esma’yla evlendirirler. Bu evlilikten bir
oglu bir kizlar olur. Oglu on giinliikken 6liir. Veysel de anne Esma da ¢ok tiziil-
miiglerdir. Bu ac1 yetmezmis gibi Veysel’i zor giinler beklemektedir. Kendisine hep
kol kanat geren annesi ve babasi da, 1921 yilinda arka arkaya oliirler.

Bundan sonra biitiin is, ¢ift, cubuk, abisi Ali’nin {istiinde kalir, Veysel de,
bag bahge islerine bakar... Kendilerine yardim etsin diye ayni1 kdyden Hiiseyin
isminde birini yardimci (azap) tutarlar. Siire¢ i¢inde Esma, azapla anlasir bir gece
evden kagarlar (1927).

Iste bu olay Asik Veysel’i ¢ok iizer. Cektigi acilarin en yamanmidir bu. Ciinkii
Asik Veysel kagan karis1 Esma’ya asiktir. Diinyadan iimidini keser. Coktandir ih-
mal ettigi sazina yapisir. Gayri diinyada tek siginagi odur.?® Asik Veysel, bu evlili-
gi ve Esma’nin kagma hikayesini hatiralarinda sdyle anlatmaktadir:

“Yirmi bes yasima girdigim zaman evlendim. Rahmetli babam ben é6liirsem
Veysel’e agabeyi bile bakmaz. Bari bunu evlendireyim de, ¢ocuklart olursa onlar
bakar diye diistinmiis. Bana akrabalarimizdan Esma isimli bir kizi aldi. Sekiz sene
evli kaldik. Ondan bir oglum, bir de kizim oldu. Oglum ¢ok yasamad 6ldii. Kizim
altr aylikken, karim Esma bir baskasina kacti. Kizima iki yil baktim. Sonra o da
kollarimin arasinda 6ldii.

Asik Veysel, Esma’y1 kagirip kiigiik yavrusunun Sliimiine sebep olan Hiise-
yin’e “Zalim Kdfir” ismini koyar. Hiiseyin o yorede halen “Zalim Kafir” diye
anilir. Veysel, bu hususu su dortliikle ifade etmistir:

Bir vefasiz zalim yare bagladim

Tarih ii¢ yiiz otuz beste evlendim

Sekiz sene bir arada egledim (durdum)

“Zalim kdfir” yetim koydu kuzumu

Esma’y1 ¢ok seven Asik Veysel, kendisine yapilan ihanete ragmen ona iyilik
yapmaktan geri durmaz. Kacis hikayesiyle ilgili olarak Esma, sonraki yillarda Gii-
lag Oz’le yaptig1 réportaj da? sunlari anlatir:

“Veysel ¢ok huysuzdu. Bana ge¢im vermez, kiskanir dururdu. Gonliimle ev-
lenmedim zaten. Onun huysuzlugu, gereksiz kiskangligi beni kendisinden soguttu.
Hiiseyin yakin komsumuzdu. Bize azap durdu. Onunla anlagtik. Zaman zaman
birlikte bulusurduk. Veysel bunu sezinlemis, hatta birka¢ kez beni uyarmisti. Ben
bdyle bir seyi nasil diisiindiigiinii séyledim. Zamanla bizim kacacagimiz1 bile dii-
siinmiis, umudunu da kestigi olmus. Hiiseyin’le kacgtigimizda Bafra’ya ulastik.

19 Yildirim, a, g, €, 2018, s. 30-31.

20 jstanbul Maarif Kiitiiphanesi, Asik Veysel, Hayat: ve Siirleri, 1954, s. 17.

21 Siikrii Giinbulut, Oliimiiniin Otuzuncu Yilinda Asik Veysel, Ankara: Folklor/Edebiyat Der-
gisi, 2003, Say1: 34, s. 235-250.

2 Giilag Oz, a, g, e, 1994, s. 38.
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Cesmenin basinda g¢oraplarimizi ¢ikartip serinlenelim istedik. Corabimin ucunda
beni rahatsiz eden bir seyler vardi. Elimi sokup baktigimda, bize bir ay yetecek
kadar para ¢ikti. Bunu Veysel koymustu. Beni ¢ok severdi. Kagarken perisan olma-
sin diyerek koydugunu diistiniirdiim hep.”

Veysel artik alemden, bu diyardan uzaklagmak, go¢cmek isteyen bir ruh haleti
icindedir. 1928 yilinda kendi kdylerinden en iyi arkadasi ve ayn1 zamanda dayisi-
nin oglu olan Ibrahim Tutis (Cort) ile Adana’ya gitmeye karar verirler. Fakat Si-
vas’in Karacayir koyiinde Deli Siileyman isminde birisi Veysel’i Adana sitmali,
Adana dertlidir diye bu ilk seyahatinden vazgecirir. Deli Siileyman Veysel’in sazi-
na agiktir. Asik Veysel anilarda bunla ilgili sunlar anlatur:

“Bu adam, saz ¢alarum dinler, soze baslarim keser. Gideyim derim, “ah kiv-
ra, ¢oluk cocuk aglasiyor, gel gitme diye elime ayagima diiser. Nihayet dayanama-
dim, gitmiyorum vesselam diye bu seyahatten vazgegtim.”

Asik Veysel’in en dertli giinleridir. KSyiinde bunalir. Kagmak dertlerinden
kurtulmak ister. Kdyiinden ikinci ayrilisinin dykiisii de sdyledir:

Kap1 komsularindan arkadagi Kiirt Kasim (Kasim Dogan) bir giin Veysel’e
“gel seninle Zara’ya gidelim. Orasi benim memleketim, akrabalarim var, rahat
ederiz. Biraz acilirsin” teklifinde bulununca Veysel, bu teklifi kabul eder. Kasim,
Zara’nin Barzan Beleni (Pazarbelen) kdyiindendir. Dayisinin oglu Ibrahim Tutis’i,
kendisini, Adana’ya géndermeyen Deli Siileyman ve Sivaslh kalayci Hiiseyin’i de
yanlarina alarak Kasim’in misafiri olurlar.

Kasim, keman calan tiirkii soyleyen biridir. Kasim’in Asik Veysel iizerindeki
etkisi oldukga biiyiiktiir. Asik Veysel daha 6nce yakin koylerde diigiinlerde bulun-
mustur. {1k kez Zara’da bir kahvede Kasim’1n 1srar1 iizerine topluma saz ¢alip tiirkii
soyler. Asik Veysel kahvedeki halk tarafindan begenilir. Halk kendi arasinda para
toplayarak Asik Veysel’e verirler. Asik Veysel ilk kez sanatindan para kazanmustir.
Kasim, Asik Veysel’i yorede bulunan degisik tekke ve tiirbelere de gotiiriir.?®

Veysel, kdyiinden ayrilali ii¢ ay olmustur. Zara’dan arkadaslariyla yol gii-
zergahinda belirlenen kdylere ugrayarak Sivas’a ge¢meyi tasarlarlar. Doniis yolu-
nun istiindeki Hafik’e bagli Karayaprak kdyiindeki Yalincak Baba Tekkesi’ne
ugrarlar. Veysel, orada ¢ile dolduran, tekkenin temizligiyle ilgilenen, Giilizar anay-
la tanisir. O gece orada kalip Sivas’a hareket ederler. Veysel, Sivas’ta da Siileyman
ve Hiiseyin’in yardimiyla kahvelerde calar ¢agirir. Sair olarak, Sivas’ta halktan
biiyiik itibar goriir. Sivas’tan sonra arkadasi Ibrahim Tutis’le Sivrialan’a donerler.

Veysel’in Karayaprak kdyiine gelisiyle ilgili Kutlu Ozen, Giilizar ana ile bir
sOylesi de bulunmustur. Giilizar ana: “Yalincak tekkesinde (1928), dedem tiirbenin
islerine bakiyor, ben de yaninda kaliyordum. 30 yasinda bir duldum. Tekke’de cem
toreni yapryorduk. O zaman tekkeler kapatildigindan cemleri gizli yapardik. Jan-
darmalar tekkeye sik sik baskin yaparlardi. Cem toreni dagildi, eltimle ben ortalig
temizliyorduk. Kap1 ¢alindi. Anahtar deliginden baktigimda sirtinda saz olan adami
jandarma sandim ve dedeme soyledim. Dedem kapiya baktiginda dyle olmadigini
anlads. Iki kisiydiler kapiy1 act1 ve onlar igeri ald1.”?*

23 Alptekin, a, g, e, 2011, s. 23.
24 Ozen, a, g, €, 1998, s. 25.
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Zara koyleri gezisi Veysel’in ufkunu agan bir gezi olur. Hem tiirkiilerini ra-
hatca calip sOylemistir. Hem de tiirkii sdyledigi kahvelerde, koy odalarinda sohbete
katilan halktan para toplanip kendisine verilir. Hatta toplanan parayla Zara’nin
Girit koylinden 9 liraya meseden yapilmis bir saz satin alir.

1.9. Giilizar Hamim ile Evliligi

Veysel, bir siire sonra, amcasinin oglu Muharrem ve dayisinin oglu Ibrahim
Tutis’i Karayaprak koyiline diiniircli gonderip Giilizar’ ailesinden istetir. Giilizar
da, babasi da bu evlige razi degildir. Babas1 “Gozleri gérmiiyor, ¢ift siiremez, ekin
bicemez kizzimi ag¢ koyar,” der. Dedesi “Kismet boyleymis ben veriyom. Giilizar’a,
Veysel’in kiiliinii dokeceksin,” der. Dedesi Yalincak Tekkesinin de dedesidir. Gii-
lizar’1 diintirciiler Sivrialan’a getirirler (1928). Bu evlilikten Ahmet Satiroglu, Bah-
ri Satiroglu, Hayriye Ozer, Zekine Satiroglu, Zehra Baser, Menekse Satiroglu Sii-
zer, olmak iizere (ikisi oglan ve dordii kiz), alti gocuklari olur.?

2. Aslk Veysel 1. Sivas Aslklar Bayraminda, Halkevleri ve Aslk Veysel,
Atatiirk’e Yazdig: Destanla Ankara yolculugu, Asik Veysel istanbul’da, Asik
Veysel Istanbul Radyosu’nda, Asik Veysel Istanbul’da Plak Dolduruyor, Koy
Enstitiileri ve Asik Veysel, Asik Veysel’e TBMM’de Maas Baglaniyor, Son
Konseri, Hastahg, Vasiyeti ve Oliimii, Sivas’ta Yasaklanan Heykeli.

2.1. Asik Veysel L. Sivas Asiklar Bayraminda

Mecburi hizmet i¢in 1930’da Sivas’a gelen 6gretmen Ahmet Kutsi (Tecer),
burada Sivas Lisesi edebiyat 6gretmeni Vehbi Cem (Askun) ve miizik 6gretmeni
Muzaffer (Sarisézen) ile tanigir. Ahmet Kutsi Tecer ve arkadaslar1 “Halk Sairlerini
Koruma Dernegi’ni kurarlar ve baskanligina da Belediye Baskani Hikmet (Isik)
Bey’i getirtirler. Bu dernek 5-7 Kasim 1931 tarihinde baglayacak ve ii¢ giin siirecek
olan L. Sivas Halk Sairleri Bayramu diizenler. Bayrama davet edilen asiklardan biri
de Veysel’dir. Bu bayram, Sivrialan’dan Sivas’a gelen Asik Veysel’i kesfedecektir.
I. Sivas Halk Sairleri Bayrami, ayn1 zamanda bir “Cumbhuriyet Projesi’dir.” Bu
bayram, Cumhuriyet’ten sonra yetisecek yiizlerce asign ufkunu acacaktir. Asik
Veysel burada, Ahmet Kutsi Tecer ile tanisir. Boylece Asik Veysel’in yasaminda
dnemli bir doniim noktasi islemeye baslamisgtir.2®

Halkin oldukga ilgi gosterdigi Asiklar Bayrami’na; Veysel Ulu (Satiroglu),
Revani, Suzani, Aslk Siileyman, Karsli Mehmet, Hikayeci Ali Dayz, Aslk Miistak,
Yarmm Ali, Halili, Talibi (Coskun), Yusuf, Sanati ve Asik Ali katilmislardir. Goriil-
diigii gibi, Asik Veysel’in soyadi o tarihlerde “Ulu”dur. Daha sonra Satiroglu ola-
rak degistirmistir.

Bu tarihe kadar usta mali tiirkii ¢alip sdyleyen Asik Veysel’in 1. Sivas Halk
Sairleri Bayrami’nda soyledigi siirler, kendisine ait degildir. Asik Veysel, Karaca-
oglan, Dertli, Pir Sultan Abdal ve Ruhsati vs. ustalarin siirlerinden 5 parca okur.
S6z konusu okunan tiirkiilerin ilk dortliikleri sdyledir:

%5 Mustafa Baydar, /fszlf Veysel Anlatiyor, Istanbul: Varlik Yaynlar;, 1998, s. 15.
2 Tahir Kutsi Makal, Asik Veysel, Hayat: Sanat1 Eserleri, istanbul: Ararat Yaymevi, 1973, s.
25.
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Seherde aglayan biilbiil

Sen aglama ben aglayim
Cigerim daglayan biilbiil

Sen aglama ben aglayim

*kx

Takdirden gelene tedbir kilinmaz
Ne kilayim ¢are ben simden geri
Yaram tiirlii tiirlii merhem bulunmaz
Istersen merhem cal simden geri
**k*

Ne otersin dertli dertli
Dayanamam zara biilbiil

Hem dertliyim hem firkatli
Yakma beni nara biilbiil

*k*x

Mecnunum Leylami gérdiim

Bir kerece bakti gegti

Ne sordum nede soyledi
Kaslarim yikti gecti

**k*k

Ben meylimi ti¢ giizele diisiirdiim
Biri semsi biri kamer ille Elif
Bunlarin askiyla aklim sagirdim
Biri semsi biri kamer ille Elif

Program sonrasinda Asik Veysel’e 10 lira harcirah verilmek istenir. Asik
Veysel, “Siz bize deger verip buralara kadar ¢agirdiniz; asil bizim size vermemiz
gerekir” diyerek almak istemez, zorla eline 5 lira verirler. Asik Veysel, bu davrani-
s1 ve yarigsmada, gosterdigi ictenligi, diiriistliigii ve yetenegi ile Ahmet Kutsi Te-
cer’in dikkatini {izerine ¢eker ve aralarinda derin bir dostluk baslar.

Ug giin siiren bayram sonras1 Tecer, istirak eden asiklara “Halk Sairi” olduk-
larina dair bir belge (Asiklik Belgesi) verir. Bu belge, gezici asiklara gittikleri yer-
lerde ¢ok kolayliklar saglar. Yapilan bu etkinlikle, Ahmet Kutsi Tecer Asik Vey-
sel’in hem ayaginin hem dilinin bagm ¢dzer. Asik Veysel, bu bayramla ile ilgili
hatiralarinda sunlar1 anlatir:

“Bayram ii¢ giin devam etti. U¢ giin ¢aldik ¢agirdik. Sonra serbestledik,
Ahmet Kutsi Bey, iste o geceden sonra “Halk Sairi” oldugumuza dair bize birer
kagit verdi. O zamamin zihniyeti dolayisiyla elimizde sazla bir kasabaya bile gide-
miyorduk. Hem ayp, hem giinah sayuiyordu. Sadece kéylerde dolasiyorduk. Dii-
giin ve eglence oldugu zaman alip bizi gétiiriirlerdi. Ayagimizin bagini Ahmet Kutsi
Bey ¢ozdii. Elimize verdigi kdgitla serbestce dolasma imkdanina sahip olduk. %’

Asik Veysel ilerleyen yillarda da “Halk Sairleri” etkinliklerine usta sanatgi
olarak cagrilir. Iste yapilan etkinliklerden bazilari. 30 Ekim 1964’te Sivas’ta Gene-

27 Tbrahim Aslanoglu, Asik Veysel, Sivas: Milli Egitim Md. Halk Egitim Yayinlari, 1964, s. 8.
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ral Fuat Dogu’nun girisimleriyle II. Sivas Halk Sairleri Bayrami diizenlenir. Bu
bayrama tamami Sivash asiklardan olan; Dertli Haydar (Haydar Ozdemir), Seyit
(Seyit Tiirk), Ali (Ali Akis), Cehdi (Veysel Cehdi Kut), izzeti (Ali izzet Ozkan),
Feryadi (Mustafa Feryadi Cagiran), Ali (Ali Tozkoparan), Derdiment (Fatma Of-
loz), Veysel (Veysel Satiroglu), Hamit (Hamit Seker) istirak etmislerdir.?®

*kx

1967°de yine Sivas’ta TCDD sinema salonunda Halkbilimci Ibrahim Asla-
noglu’nun sunuculugunu yaptig1 kalabalik bir asigin katildig1 bir bayram yapilir.
Bayrama; Aslk Veysel, Bekir Kilig, Derdiment (Fatma Ofloz), Haydar Aslan, Seyit
Yalcin, icazet, Sefil Selimi, Sanati, Sevki Esen, Veysel Cehdi Kut katilmislardar.

*kx

Asik Veysel, 28-30 Ekim 1967 yilinda yapilan Konya II. Asiklar bayramina
davet edilen yirmi alt1 4siktan birisidir. Asik Veysel bu bayramda yarismamus, yas
ve meslegine saygidan dolayz jiiri iiyesi olarak bulunmustur.?

*kx

Sivas’ta bir baska faaliyet de 23 Haziran 1969 Sali giinii saat 21.00’de Esen
Sinemasi’nda yapilmustir. Geceye, Ali izzet, Asik Veysel, Devrani, Derdiment
(Fatma Oflaz), Feryadi, Feymani, Hasan Yiizbasioglu (Mihmani), Hiidai, Ismet
Namli ve Selmani katilmiglardr.

2.2. Halkevleri ve Asik Veysel

19 Subat 1932°de resmen acilan halkevleri, Atatiirk’lin direktifleriyle kurul-
musg ve kisa zamanda Tiirkiye’nin dort bir yanina yayilmis ¢ok dnemli bir kiiltiir
kurumudur. Halkevleri biinyesindeki Dil, Tarih, Edebiyat, Folklor subeleri bir yan-
dan folklor {irtinlerini derlemis, yayimlamis, diger yandan da oyun ve miizik toplu-
luklar1 kurarak, halk sairlerini halka dinleterek, golge-orta oyunu temsilleri yapa-
rak, el sanatlar1 kurslari, sergiler agarak folklor degerlerimizin yagsamasini sagla-
mustir.*

Halk kiiltiirii ile i¢ igce olan ve kiiltiir malzemelerinin derlenip yayimlanma-
sinda biiyiik emegi gecen halkevleri, Asik Veysel’in siirlerinde hak ettigi degeri
bulmustur. Asik Veysel, halkevleri ile ilgili olarak iki miistakil siir soylemistir.
Halkevlerinin kurulusu ve gayesinin ele alindigi bu siirinde halkevlerinin halkin
ortak mal1 oldugu, ilim, irfan ve faziletle dolu oldugu ve kurulus gayesinde Cum-
huriyetimizin kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin emegi oldugu dile geti-
rir.3 Sarsilmaz halkevi saglam temeli

Isik tutar halka yorulmaz eli
Halka hizmet kurulusu emeli
Atatiirk sesi var halkevlerinde

28 (Ozen, a, g, e, 1998, s. 20.
29 M. Adil Ozder. “Konya’da Yapilan Ikinci Asiklar Bayrami” (Ahmet Kutsi Tecer Ozel Sa-
yist (Yil:
19, Cilt: 11, No: 218, Eyliil 1967).
30 Nail Tan, Folklor Halkbilimi Genel Konular, Istanbul: Halk Kiiltiirii Yayinlar1, 1985, s. 36-
37.
31 Umit Yasar Oguzcan, Dostlar Beni Hatirlasin, Istanbul: Is Bankas1 Yaymlari, 1973, s. 281.
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Konu ile ilgili bir bagka siirinde de, halkevlerinin kurulusundaki yapilanmasi
(Teknik Arastirma Kolu, Spor Temsiller Kolu, Edebiyat Kolu, Giizel Sanatlar Mi-
mari Kolu vb.) ele alinmistir.

Bir kolu var edebiyat
Bir cevher ki yetmez fiyat
Ehli aska verir kuvvet
Halkin evi hakkin evi

2.3. Atatiirk’e Yazdig1 Destanla Ankara Y olculugu

Asik Veysel, 1931 yilinda I. Sivas Halk Sairleri Senligi’nin ardindan gelisen
bazi olumlu olaylar Veysel’in goniil dilinin iyice agilmasina sebep olmustur. O
yillara kadar Sivrialan ¢evresinde taninan, diigiinlerde ¢alip sdyleyen Veysel, bu
yillardan itibaren kabugundan ¢ikacak, once Tiirkiye’nin sonra da Tiirk diinyasi
dedigimiz genis bir cografyanin asig1 olacaktir.®?

Onun kendisine ait ilk siiri ve konusu da anlamlidir. Geng Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin onuncu yili dolayisiyla Halkevleri, Ahmet Kutsi Tecer’in direktifleriyle
Cumbhuriyetimizin kurucusu, biiyiik asker ve devlet adami1 Mustafa Kemal’in adina
bir siir yarismas1.® Asik Veysel, bu hususu hatiralarinda séyle anlatir:

Bizim nahiyede (Ak¢akisla) Ali Riza isminde bir miidiir vardi. “Cumhuriye-
timizin onuncu yildoniimiine bir siir veya destan hazirla” diye bana bes-on giin
evvel haber vermisti. Iste biz de o zamanlar bir destan hazirladik, nahiyeye gittik.
Ik defa da orada okudum. Ilk deyisim budur.”

Atatiirk 'tiir Tiirkiye 'nin ihyasi
Kurtardr vatan diismanimizdan
Canini bu yolda eyledi feda

Biz dahi gegelim 0z cammizdan

“Nahiye miidiirii siiri begendi. Benden aldi Ankara’ya génderirim diye. Bek-
ledik. Geldi, gelecek, Atatiirk duyar, bizi ister falan bir iimitle hayli bir zaman bek-
ledik”

Asik Veysel, Ata’ya soyledigi destan1 okumak igin 1933’iin son aylarinda
Ankara’ya gitmek {izere Ibrahim Tutis’le yola cikarlar. Yaya olarak Akdagmadeni,
Yozgat kdylerinden, Corum, Cankiri, Cubuk koylerinden gecip karakista yola ¢i-
kan bu iki ar1 goniil, bu iki insan 6rnegi, li¢ ay yol ¢igneyerek Ankara'ya geliyorlar.
Veysel ve arkadasi Ibrahim, Ankara'da konuksever tanidiklarin evlerinde kirk bes
giin misafir kaliyor. Destan1 Atatiirk'e getirmek hevesiyle geldigini soyliiyorsa da
destam Atatiirk'e okumak kismet olmuyor. Ancak, Hakimiyeti Milliye (Ulus) Ba-
simevinde destan1 gazeteye veriliyor. Destan gazetede {i¢ giin boyunca yayinlani-
yor. Bundan sonra da biitiin yurdu dolasmaya, dolastig1 yerlerde ¢alip-sdylemeye
basliyor. Seviliyor, saygi goriiyor. Gazeteci Mustafa Ekmekgi, Asik Veysel’le yap-
t181 ve 2 Ocak 1973 tarihli Yeni Ortam Gazetesi’nde yayinladig roportajda Ankara
yolculuguna ayrintili bir sekilde yer vermistir.

32 Ozen, a, ,g, €, 1998, s. 16.
33 Aslanoglu, a, g, e, 1964, s. 13.
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2.4. Asik Veysel istanbul’da

Cumhuriyet’in 10. yilinda Atatiirk i¢in bir destan yazan Asik Veysel’in o
donem Ulu Onder ile Ankara’da goriisme girisimi basarisiz olur. Asik Veysel o
durumunu soyle anlatir; “Ne bilelim koyliiliik bir, cahillik iki, korliik ii¢, ¢aresizlik
dondiik geldik” der. Giderek popiiler olan Asik Veysel’e Istanbul Radyosu’ndan
davet gelir.

Asik Veysel’in, ikinci biiyiik olay1 da Istanbul yiirityiisiidiir. Ata’ya duyura-
madig1 siirini mutlaka ulastiracaktir. Bu sefer yine Ibrahim Tutis’le yollara diiser.
1930’Iu yillarda Tiirkiye nin insanma acilabildigi tek ses Istanbul’dadir. Mustafa
Baydar’in Edebiyat¢ilarimiz Ne Diyorlar adli kitabinda yer alan sdylesiden alinti-
ladigimiz bu giizel ve bir o kadar da hiiziinlii an1y1 Asik Veysel soyle anlatmustir:

“Lzmir’de Umum Tiitin Magazalar:’mn miidiirii vardi. Ismi herhalde Nihat
olacak. O, Doktor Temirali, mimar Necmeddin, mimar Omer hep birlikte Necmed-
din Bey’in evinde toplandik. Sanat meraklisi olan bu ev sahibi, benim hayatimi
yazdiktan sonra Yedigiin Mecmuast 'na bir mektup yolladi. Bize de bir mektup ver-
di, “Gidin Yedigiin Mecmuasi’'nin basmuharririne bunu verin” dedi. Biz oradan
Balikesir-Bandirma yoluyla gelirken yolda Mecmuay: gordiik.

Terciime-i halimiz ¢ctkmisti. Sonra Istanbul’a geldik, muharriri bulduk, mek-
tubu verdik. Biz tabii ne yazdigini bilmiyoruz. Muharrir mektubu okudu. O da bir
mektup yazarak bize verdi, ‘Gidin bunu Tokatlyyan Han’da Mesut Cemil Bey var,
ona verin’ dedi. Gittik. Mektubu verdik. A¢cti okudu.

Onceleri, Istanbul Radyoevi Tokatlayan Han’da faaliyet gostermektedir.
Radyoevi midiirii Mesut Cemil Bey’dir. Veysel, biyografisini ve siirlerini dergi-
sinde yayimlayan Yedigiin Mecmuasit yazarimin tavsiye mektubunu Mesut Cemil
Bey’e gotiiriir.

2.5. Asik Veysel istanbul Radyosu’nda

Mesut Cemil Bey: “Mektuba baktim adamlara baktim, acaba ne sdyleyecek?
Ne biliyor? Calin bir dinleyelim” der.

Mesut Cemil Bey o giinlere ait bu eski hatiray1 kendisi aynen soyle anlatir:
“Mektuba baktim, adamlara baktim, acaba bu ne séyleyecek?’ Ne biliyor, hi¢g mat-
lup (istemek, aramak) etmiyorum bundan bir sey. Calin bir dinleyeyim, dedim.”

-Asik Veysel:

Seherde aglayan biilbiil
Sen aglama ben aglayim
Cigerim Dalayan biilbiil
Sen aglama ben aglayayim

-bunu ¢aldik. Ondan sonra,
Mecnunum Leyla’mi gordiim
Bir kerrece bakti gecti

Ne sordum ne de soledi
Kaslarint yikti gecti
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bunlari ¢alinca, “Aksam 8’de gelin” dedi ve agladu.

Aksam saat 8’de vardik. Mikrofonun basina oturunca bize su ogiidii verdi.
“Lyi soyleyin, sizi diinyanin her tarafi dinleyecek.” Ben zannettim, buradan Alman-
va'ya, Amerika’ya sesi duyurmak icin bagirmak lazim, alabildigime hizli séyledim.

O sarkiyr bitirdikten sonra ikinciye gelince Mesut Cemil, “Hi¢ kendini iizme,
en hafif de soylesen duyulur, yalniz kelimeler agik olsun, 6kstiriik filan itmen” dedi.

Nesriyatimizi bitirdikten sonra bir de baktik ki deste deste kurdelelerle bag-
lanms ¢igekleri masamn iizerinde doldurdular. Mesut Bey, “Istanbul halk: sizi cok
sevdi” dedi. Biz oradan ¢iktik. Bizi Arapkirli Mehmet Efendi naminda biri bekli-
yormus. Kuledibi’'nde bir apartmanda kapici imis adam. Bizi aldi evine gotiirdii.

Biz ¢iktiktan yarum saat sonra Atatiirk rahmetli telefon etmis radyoya, ‘On-
lar kim ise bana gonderin’ demis. O kér talih orada da yolumuzu kesti. Cevap ver-
migler. “Cikti, adreslerini bilmiyoruz.”

Polis Miidiiriyeti’ne emir vermig, “Bunlart bana bulacaksiniz” demig. Saat
12’ye kadar polisler Istanbul 'un her tarafini aramislar, yok.

Sabahleyin Raydoevi’'ne gelince Mesut Cemil Bey, ‘Neredeydiniz yahu, bir
firsat kagirdik ki’ dedi. Neymis” dedik. Meseleyi bize anlatti. Ah, ne yapalim, baska
tiirlii care nasil bulunur? diye sordum...

“Yaver Siikrii Bey’e bir mektup yazayim da gidin oraya kadar, bakalim ne ¢i1-
kar, talihe’ dedi.

Mektubu aldik, koynumuza koyduk, sazimizi elimize aldik. Dolmabahge Sa-
rayi’na kadar Findikl tarafindan geldik, askerler var, birakmadilar. Tramvay ya-
hut Besiktas tarafindaki kaprya geldik.

Sarayin alt katina kadar vardik. Orada sazlar: filan goriince, ‘Ne var, ne is-
tiyorsunuz?’ dediler. Yaver Siikrii Bey’i gérecegiz dedik. Haber verdiler, Siikrii Bey
geldi, mektubu verdik, a¢ti okudu.

‘Evet, aksam 12’ye kadar aradik ve bulunmadiniz. Malum ya o bir keyif za-
mant idi. Simdi soylemek icap etmez ve séyleyemem. Eger dyle bir zamanda hatur-
layacak olursa ben sizi yilanin deliginde de olsa bulurum’ dedi ve adresimizi aldl,
bizi iceri almadi.”

“Hala o gelis bu gelis. Kismet olmadi. Hatta bazi gazetelere soyle yazi ver-
dim. Ben Atatiirk’ii ¢cok seviyorum. Ama herkes gerek sahsen, gerek fotografindan
gortiyorlar, istifade ediyorlar. Ben ise bunlarin hepsinden mahrumum. Kulaklarim-
la sesini igitmeyi candan arzu ediyorum” dedimse de kismet olmadi.” **

Boylelikle Asik Veysel’in Atatiirk’le yiiz yiize gelmesi nasip olmaz. Asik
Veysel bu olayln gegtlgl tarihin 1935 oldugunu bir anisinda anlatir.

2.6. Asik Veysel Istanbul’da Plak Dolduruyor

Asik Veysel, istanbul Radyosu’nda program yaptigi yillarda bir de plak dol-
durur (tiirkii okur). Kisa siirede plaklari ok tutulan Asik Veysel artik her evde, her
kahvede, kisacas1 insanin oldugu her yerde aranan bir asik olur. Plaga okudugu ilk
tirkii (Mecnunum Leylami Gordiim) Bu eser igdecikli Asik Veli’nindir. Ancak

34 Mustafa Baydar, Edebiyatcilarimiz Ne Diyorlar, Ankara: Iletisim Yaymncilik, 2015, s. 59-
73.
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yazili kaynaklarda Emlek yoresinin @inlii ozanlarindan Asik Izzeti’ye aittir denil-
mektedir.®

Mecnun’um Leylami gordiim

Bir kerecik bakti gecti

Ne sordum ne de soyledi

Kaslarin yine yikti gecti

Asik Veysel, ilk plaga okudugu tiirkii icin hatiralarinda soyle demektedir:
“Tiirkiye’'de sazla plaga ilk tiirkiiyii ben okudum. ‘Mecnunum Leyla’mi gérdiim’
cok tutuldu. Kwrilirsa bir daha bulamam diisiincesiyle ayni plaktan, ikiger iicer tane
alan oldugunu duydum ™%

Asik Veysel’e bu plaklardan dolay1 énemli miktarda telif hakki 6deniyor.
Asik Veysel konuyla ilgili s6yle diyor: “Ilkin, Mecnunum Leylami Gordiim i dol-
durdum. Iki plak daha doldurduk ve iiciine 275 TL verdiler. Devrikim sene 50 TL
cep har¢higi yollaywp ¢agirdilar, geldik; bu defa sag olsunlar 3 plagi 400 Liraya
doldurttular. Sonrasini pek hatirlamiyyorum simdi.”

2.7. Koy Enstitiileri ve Asik Veysel

1940 yilinda 6gretmen agiginmi kapatmak amaciyla kurulan Koy Enstitiile-
ri’nde kiiltiir, tarim ve teknik konulu dersler veriliyordu. ilkokulu bitiren kdy ¢o-
cuklarinin alindig1 bu okullarda bes yillik bir miifredat uygulantyordu.

Okullar tarima elverigli arazisi olan kodylerin yakinlarinda kuruldu. Amagla-
rindan biri de kdyliilerin alternatif tarim tekniklerini 6gretmekti. Aricilik bilinme-
yen koylilye aricilik, bagcilik bilinmeyen koylilye bagcilik 6gretiliyordu. Enstitiliye
atanan Ogretmen gittigi kdyde okul binasii koylillerin yardimiyla yapabilecek
kadar ingaat bilgisi de 6greniyordu. Koy enstitiisiinii bitiren bir 6gretmen sadece bir
ilkokul 6gretmeni olmuyor ayni zamanda ziraatcilik, saglik isleri, duvarcilik, de-
mircilik, terzilik, balikeilik, aricilik, bagcilik ve marangozluk konularini da uygu-
lamali olarak 6greniyordu. Enstitiilerin hepsinin kendisine ait tarim arazileri, atol-
yeleri vardi. Bu sayede dgretmenler kendi okullarim gittigi kdyde koyliilerin igbir-
ligi ile insa ediyor ve devletin okul yapmasina gerek kalmiyordu. Hasanoglan K&y
Enstitlisii, diger koy enstitiilerini kuran K&y Enstitiisii 6grencileri tarafindan inga
edilmisti. K&y Enstitiileri’nden mezun olan 6gretmenlere yetistirildikleri bransa ve
gonderilecekleri kdye gére 150 parcaya varan alet ve edevat veriliyordu. Ogret-
menler bu alet ve edevat ile koyliilerin de yardimiyla kdy okulunu insa ediyor ve
koyliilere hem modern tarim tekniklerini hem de okuma yazmayi ve hatta gelenek-
sel miizik aletleri ¢almay1 6gretiyordu.®

Ahmet Kutsi Tecer, donemin ilkdgretim Genel Miidiirii Ismail Hakk: Ton-
gug’a dnermesiyle Asik Veysel saz 6gretmeni olarak Koy Enstitiileri’nde ise bas-
lamigtir. Sirasiyla, Arifiye, Hasanoglan, Cifteler, Kastamonu, Yildizeli ve Akpinar
Koy Enstitiilerinde saz dgretmenligi yapmistir. Bu okullarda Tiirkiye’nin kdiltiir
yasamina damgasini vurmus bir¢ok aydin sanat¢iyla tanisma olanagi bulmus siirini
iyiden iyiye gelistirmistir.

% Turan, a, g, e, 1994, s. 20.
3 Aslanoglu, a, g, e, 1964, s. 24.
37 Ozen, a, ,g, €, 1998, s. 32.
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Hasan Ali Yiicel Milli Egitim Bakanlig1 doneminde diinya klasiklerini Tiirk-
ceye terciime ettirmisti. KOy enstitiileri 6grencileri her sene 25 adet klasik romani
okumakla yiikiimliiydii. Bu sayede zeki kdy ¢ocuklarindan engin entelektiiel biri-
kimleri olan aydinlar olugsuyordu. Bu aydin kdy 6gretmenleri en az bir tane miizik
aletini galmasim da 6greniyordu. Asik Veysel Koy Enstitiileri’nde miizik derslerin-
de 6grencilere baglama ¢almasini gosteriyordu.®®

Asik Veysel en iyi siirlerini Koy Enstitiileri dsneminde yazmustir: “Esti Ba-
har Yeli Karlar Eridi”, “Acti1 Bahar Cicekleri Ada’nin” siirlerini Arifiye’de, “Mek-
tup”, “Gidiyorum Giindiiz Gece” “Hayran Oldum O Dallara, ve Sazima,” siirlerini
Hasanoglan’da, en {inlii siirlerinden “Kara Toprak™ da Cifteler Koy Enstitiilerinde
yazmistir.

Koy Enstitiilerinde 6gretmenlik yapmasi ve konserler vermesini Asik Veysel
sOyle anlatmaktadir:

“Koy Enstitiileri’nin faaliyete gectigi yillarda Ahmet Kutsi Bey’in yardim ve
delaletleriyle bana da gérev verdiler. Ilk énce Adapazar: Arifiye Koy Enstitiisiine
gonderildim (1941). Orada bir yi kaldim. Sonra Hasanoglan Kéy Enstitiisii 'nde
calistm (1942). Uciincii olarak Eskisehir Cifteler Koy Enstitiisii'nde géreve bagsla-
dim (1943). Daha sonra Kastamonu Gol Koy Enstitiisti'nde gorev yaptim (1945).
En son gérevim Samsun Lddik Akpinar Kéy Enstitiisii 'ndeki saz 6gretmenligimdir
(1946). Bir daha da Kéy Enstitiilerine donmedim. Yalniz sonraki yillarda Canakka-
le’nin Savastepe, Erzurum’un Pulur, Istanbul 'un Kepirtepe, Malatya 'min Ak¢adag
ve Adana’mn Diizi¢i (simdi Osmaniye 'nin) Koy Enstitiilerinde konserler verdim” 3

Asik Veysel, ekmek yedigi kapi olan ve siir diinyasi iizerinde inkar edilemez
tesirleri bulunan Koy Enstitiileri lizerine miistakil bir siir sdylemistir.*

Enstitii bir kovana misaldir

Her tiirlii ¢icekten alir bal yapar
Yurdumuz i¢in de dogru bir yoldur
Memlekete kanat takar, kol yapar

Asik Veysel, Koy Enstitiilerini bal veren bir kovana benzettikten sonra ceha-
letle miicadelede K&y Enstitiileri’nin gorevlerini dile getirir. Ciinkii o, {ilkenin en
biiyiik sikintisinin cehalet oldugunu bilmektedir. Bu arada Koy Enstitiileri’ndeki
ogretmelerin ¢alismalart da Asik Veysel’in dikkatinden kagmamaktadir.

Iresim yaparlar plan ¢izerler
Coziilmedik diigiimleri ¢ozerler
Bir kismi sairdir siir yazarlar
Kimi saz diizenler kimi tel yapar

2.8. Asik Veysel’e TBMM’de Maas Baglamr

1952 yilinda Istanbul’da Folklor Edebiyat Dergisi sahibi Thsan Hinger tara-
findan admna biiyiik bir jiibile diizenlenen Asik Veysel’e 1965 yilinda Tiirkiye Bii-
yiikk Millet Meclisi tarafindan “ana dilimize ve milli birligimize yaptigi hizmetler-
den dolay1” 6zel bir kanunla vatani hizmet tertibinden aylik baglandi. Sagliginda,

38 Oguzcan, a, g, €, 1973, s. 222-223.
39 Aslanoglu, a, g, e, 1998, s. 67.
40 Oguzcan, a, g, €, 1973, s. 223-225.
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siirlerini ¢alip sOyledigi plaklarin yaninda, 1953 yilinda yonetmenligini Metin Erk-
san’in yaptigr “Karanlik Diinya”, 2016 yilinda da yonetmenligini Bilal Babaog-
lu’nun yaptig1 “Asik” adli film yapilds.

2.9. Son Konseri, Hastaligi, Vasiyeti ve Oliimii

Yillarca, gesitli vesilelerle yurdun muhtelif yorelerinde diizenlenen program-
lara katilan Asik Veysel son konserini 15 Agustos 1971°de Hac1 Bektas Kasaba-
st’nda verir. Sahnede son sdyledigi tiirkiisii “Benim sadik yarim kara topraktir”
olmustur. O yillarda yanindan hi¢ ayrilmayan oglu Ahmet Satiroglu konserle ilgili
sunlar1 anlatmaktadir.*

“Babam, son olarak 15 Agustos 1971°de Haci1 Bektag Turizm Dernegi tara-
findan cagrilmust1. ilk giinii sahneye cikt1. Salon tiklim tiklim dolu idi. Halk “Top-
rak” siirini istedi. Babamda: ‘Sayin seyirciler! Zaten bir avug¢ topragim var O da
ustiimii ortecek, size neyimi vereyim’ dedi ve Toprak’i okumaya bagladi; fakat
bitiremedi sahneden ayrilmak zorunda kaldi. Ertesi sabah hastalandi. Bu, onun son
konseri oldu”.#?

Asik Veysel, artik giinden giine giigsiizlesir. Muayene ettirilir, akciger kan-
seri oldugu anlagilir. Etrafindakilerin ihtimami daha da artar.

Asik Veysel, 21 Mart 1973 giinii bir Nevruz giinii sabahma dogru saat
3.30°da dogdugu koy olan Sivrialan’da, simdi adina miize olarak diizenlenen evde
oliir. Asik Veysel’in 6liimii biitiin yurtta biiyiik iiziintii yaratir. O tarihe kadar higbir
asiga nasip olmayan ilgi gosterilir. Gazete ve televizyon muhabirleri, kiiltiir ve
sanat adamalar1 akin akin Sivrialan’a gelirler. Asik Veysel’e yarasir bir defin toreni
yapilir. Asik Veysel, 22 Mart 1973 giinii vasiyeti geregi annesi Giilizar’in kendini
dogurdugu yere defnedilir. Defnedilmeden once degerli Halkbilimci Kutlu Ozen
tarafindan Asik Veysel’in maski alinir. Ozen’in aldig1 masktan, Asik Veysel Miize-
sine, mezarma ve Cumhuriyet Universitesi Asik Veysel Alanina biistler yapilip
konulur.®® O tarihten itibaren 6liim y1l doniimlerinde kdyiinde ve yurt genelinde
yapilan torenlerle anilmaya baslanir.

Veysel hakkinda bugiine kadar yiizlerce makale, bildiri, konferans, radyo te-
levizyon yaymi anma giinleri de dahil olmak iizere ¢ok ¢esitli ¢aligmalar yapilmis-
tir. Bugiine kadar Veysel'le ilgili 39 kitap yayimlanmistir. Milliyet Sanat Dergisi,
Sivas Folkloru Dergisi, Tiirk Folklor Arastirmalari, Maya Dergisi, Halk Ozanlari-
nin Sesi gibi dergiler bir sayisim Asik Veysel Ozel Sayis1 yapmustir. Bunlarm di-
sinda iilke disinda da onun hakkinda Ingilizce ve Fransizca makaleler ¢ikmustir.
Oliimiiniin Onuncu Yilinda Diger asiklarin Asik Veysel icin soyledikleri “Agsik
Veysel'e Deyislerde bir kitapta toplanmgtir.** Bunlara bakarak edebiyatimizda
hakkinda en fazla ¢aligma yapilan ds181in Veysel oldugunu sdyleyebiliriz.

41 Ogzen, a, g, €, 1998, s. 15-20.

42 Alkan, a, g, e, 1991, s. 27.

43 Kutlu Ozen, Asik Veysel’in Makst Nasil Alindi? Tiirk Folkloru, Sivas: 1982, Say1: 40, s.
10-11.

44 Hayrettin Ivgin — irfan Unver Nasrattinoglu, Asik Veysel’e Deyisler, Ankara: Folklor Aras-
tirmalart Kurumu 1983, s. 86-87.
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Asik Veysel’in iig siir kitab1 vardir. ilk siir kitabi olan Deyisler 1944’te An-
kara’da Halkevleri Genel Merkezi’nce yayimlandi. Siirlerini daha sonra Sazimdan
Sesler (1949) adl kitapta topladi. Biitiin siirlerini bir araya getirdigi Dostlar Beni
Hatirlasin (1970) ise son kitabidir.

2.10. Sivas’ta Yasaklanan Heykeli

Asik Veysel’in 6liimiinden dnce ve sonra vaat edilenler bir bir yerine getiri-
lir. Hiirriyet gazetesinin diizenledigi kampanya ile saglanan parayla Prof. Dr. Ke-
nan Yontug tarafindan Asik Veysel’in yapilan heykeli, Sivas’a dikilecektir. Ancak,
buna Sivas il Genel Meclisi izin vermez. Saskinlik yaratan bu gelisme Asik Vey-
sel’in kisiligine uygun bir gelisme degildir. Devletin Meclisi, Tiirk diline, kiiltiirti-
ne, birligimize katkilarindan dolay1, Asik Veysel’e maas bagliyor. Asik Veysel ki,
kisi olarak her zaman birlik ve beraberligi savunmus, bunun i¢in bir siirinde su
ifadelerde bulunmustur:

Calisalim kurtulalim buhrandan
Nedir senlik benlik usandik candan
Irkimiz neslimiz aym bir kandan
Yurdun yaralarin saralim gardas

Asik Veysel, Alevi-Siinni, Tiirk-Kiirt ayrimi yapmamus, toplumun hemen her
kesiminden sevgi ve saygl gormiistiir. Gel gor ki, bir “Kizilbag’in” heykelini, Si-
vas’in gobeginde, Cibillar Parki’nda gérmek istemeyen hosgoriisiiz, kadir kiymet
bilmez softalar, her zaman oldugu gibi, yine etkili oluyor.* Heykeltiras Kenan
Yontug’a yaptirilan Asik Veysel’in heykeli, daha sonra Istanbul’da Giilhane Par-
ki’na dikiliyor (24 Kasim 1973).

Asik Veysel’in evi bakanlik tarafindan kamulastirilir. Onarildiktan sonra 21
Mart 1982°de Sivas Valisi Siikrii Er tarafindan miize olarak agilis1 yapalir.*®

3. Kisiligi ve Toplumculugu, Siirlerini Nasil Yazar Soylerdi? Asik Vey-
sel’in Etkilendigi Asiklar, Asik Veysel’den Etkilenen Asiklar, Asik Veysel’in
Siirlerinin Ozellikleri, Asiklik Gelenegi ve Asik Veysel,

3.1. Kisiligi ve Toplumculugu

Asik Veysel, Atatiirk Devrimleri’ ne, Cumhuriyet’e goniilden bagli, samimi,
diiriist hosgoriilii, sakaci bir insandir. Asik Veysel’in kisiligi de, diinya goriisii de
dogal olarak yasadig1 ¢agda ve ortamda olusmustur. Ayrica bu olguda, Halkevleri
ve Koy Enstitiilerinin pay1 vardir. Unlii yazar Yasar Kemal’in bir yazisinda belirt-
tigi gibi, “Veysel yeni bir Veysel olduysa, bu yillarda oldu” goriisii bizce de dogru-
dur” der.

3.2. Siirlerini Nasil Yazar Soylerdi?

Oyle ya, gozleri gérmedigi ve okuryazar olmadigi halde, siirlerini nasil yazar
ve aklinda nasil tutardi. Bu konuda esi Giilizar ananin Veysel Kaymak’a anlattigina
gore: “Veysel siir yazarken (daha ¢okta geceleri), armin ogul verirken g¢ikardigi

45 \eysel Kaymak, Asik Veysel’li Yillar, Ankara: Kuloglu Matbaacilik, 2008, s. 109-110.

6 Yiicel Yonal, Dostlar Beni Hatirlasin, Sivas Folkloru Dergisi, Halkevi dergileri, 1973, Say1
5.s.22.

47 Kaymak, a, g, e, 2008, s. 110.
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ugultuya benzer bir sekilde murildanirdi” demistir. Asik Veysel’in saz1 i¢in sdyle-
digi asagidaki misralar1 Giilizar ananin anlattigin1 dogrular nitelikteydi.

Sen petek misali Veysel'de ar

Inlesir beraber yapardik bali

Asik Veysel, ilk yillarinda bilinen deyimle “usta mali” ¢alip sdylemektedir.
Daha sonraki yillarda ise, kendi deyimiyle “dilinin bag1 ¢6ziilmiis”, usta mali sdy-
lemenin yaninda, kendi yazdig siirlerine de yer vermistir. Ustelik bu siirlerine en
uygun diisen havalari (besteler) bulup ¢ikarmistir. Bu ayni zamanda Asik Veysel’in
¢ok onemli bir 6zelligidir. Okudugu tiirkiilerine uygun havalar bulur. Asik Vey-
sel’in bellegi bir hayli kuvvetlidir. Yillar 6nce tanigtig1 birini, sonradan karsilasti-
ginda, sesinden tanimasi gibi, kulaktan 6grendigi yiizlerce siiri de ezbere bilir, ¢alar
soylerdi.*®

Asik Veysel, siirlerini nasil soyledigi konusunda Ibrahim Aslanoglu’na sun-
lar1 anlatmustir: “Icime dogdugunca séylemeye baslarim. Dizeler aklima art arda
gelir. Onu defalarca tekrarlar aklimda tutmaya calisirim. Beste yapacaksam, bes-
telerim. Yapmayacaksam hemen bir deftere yazdiririm. Iste o zaman siir bana mal
edilmis olur. Baglayp da bitiremedigim siir olmadi, ama kaybolan siirlerim olmus-
tur”. 4

3.3. Asik Veysel’in Etkilendigi Asiklar

Asik Veysel’in yetismesinde pay sahibi olan ilk usta Camsthli Ali Aga’dir.
Asik Veysel, Ali Aga sayesinde Kul Abdal’1, Erzurumlu Emrah’1, Tarsuslu Sit-
ki’y1, Hiiseyin’i, Kale koylii Kemter Baba’y1 ve igdecikli Asik Veli’yi tanimustir.
Asik siiri vadisinde ilerlemesinde bu asiklara ait siir grenmesinin 6nemli rolii
olmustur. Ayrica Asik Veysel’in pek ¢ok ifadesinde, Pir Sultan Abdal’mn, Kul Mus-
tafa’min, Kul Mehmed’in ve Ruhsati’nin Asik Kerem’le Asik Garib’in etkileri
acikca kendisini hissettirir. S6z konusu Asiklarin siirleri tek tek incelendiginde bu
agikca goriilecektir. Halkbilimci Metin Turan bu benzerlikleri tespit etmistir.>

Asik Veysel, bu asiklardan etkilendigi halde siirlerinde Pir Sultan’mn disinda
hi¢ birinden s6z etmemistir. Siirlerinde asik olarak Karacaoglan, Dertli, Pir Sultan
Abdal ve Ruhsati, divan edebiyat: sairlerinden Omer Hayyam, Mevlana, Hallac-1
Mansur; tekke edebiyati sairlerinden Yunus Emre, Sadik ve Haci Bektas Veli yer
almaktadir. Ayrica, Umit Yasar’da Veysel’in sevdigi ve siirlerinde isledigi sairler
arasinda yerlerini alirlar. Ad1 gegen sair ve diisiiniirlerden Haci Bektas Veli, Ney-
zen Tevfik, Mevlana ve Umit Yasar’la ilgili miistakil siirler soylemistir.

3.4. Asik Veysel’den Etkilenen Asiklar

20. yiizy1l asiklaridan hemen hepsi, Asik Veysel’in ardindan siirler soyle-
mis, siirler yazmis, onun 6zelliklerine yer vermistir. Hatta bazilar1 birkag siir viicu-

li yazarlarca kitap haline getirilmistir.%!

48 Kaymak, a, g, e, 2008, s. 111-112.

4 Aslanoglu, a, g, e, 1998, s. 18.

50 Metin Turan, Tarihten Mekdna Tiirk Halk Siiri, Ankara: Uriin Yaynlar, 1998, s. 153-157.

51 Bayram Durbilmez, Asik Veysel’in Kayseri’de Yasayan Ozanlara Etkileri, 1. Emlek Ydresi
ve Cevresi Halk Ozanlar1 Sempozyumu, Ankara: EMOD Yayinlari, 1999, s. 18-25.
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Asik Veysel’in etkiledigi asiklar i¢inde Orta Anadolu’da yasayan asiklar
basta gelir. Sozgelisi sirf Kayseri Yoresinde yasayan “Meydani, Hasreti, Ali Catak,
Yamk Umman, Géziibenli Sefai, Devai, Gemerekli Asik Isik, Hiiseyin Cirakman,
Kul Mustafa, Mensubi” gibi asiklar etkilenen asiklar iginde zikredebiliriz.>

3.5. Asiklik Gelenegi ve Asik Veysel

Islamiyet dncesi donemdeki ozanlik gelenegine kadar dayanan halk sairligi,
15. yiizyilin sonlarindan itibaren “asik” terimi ile anilmaya baglamistir. 16. yiizyil-
dan giinimiize kadar geliserek ve degiserek devam eden asiklik gelenegi; Karaca-
oglan, Ercigli Emrah, Aslk Omer, Gevheri, Dadaloglu, Senlik, Ruhsati, Murat Co-
banoglu vs. gibi bir¢ok ismi edebiyatimiza kazandirmistir. Bu 6nemli isimlerden
biri de Asik Veysel’dir.%

Siirlerinden birgogu tiirkii ve sarki olarak bestelenip sdylenen Asik Vey-
sel’in, gelenekteki yeri tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Bilindigi gibi asiklar arasinda,
gegmisten giiniimiize siiregelen bazi uygulamalar vardir. Bunlar, cogunluk tarafin-
dan kabul gordiigii i¢in gelenek haline gelmis ve zamanla bir “asiklik gelenegi”
olusmustur.

Asiklik gelenegi; “saz ¢alma”, “mahlas alma”, ”bade igme”, rilya ve sonrasi

19 wn

asik olma”, usta- cirak-iliskisi”, “asik karsilagmalari / atigma”, “leb-degmez soyle-
me”, “muamma sorma”, “tarih bildirme” ve “dedim-dedi” tarz1 siir sdyleme gibi
icralardan olugmaktadir.

Asik Veysel’in sanatcilik yani, bu maddelere gore arastirildiginda; saz cal-
ma, mahlas alma, usta-¢irak iliskisi (kismen) ve tarih bildirme konularinda asiklik
gelenegine uymasina karsilik; onun riiyada pir elinden bade igmedigi, lebdegmez,
muamma, atigma ve soru cevap seklinde dedim-dedi tarz siir sdyleme 6zelliklerine
sahip olmadig1 goriilmektedir.>*

3.6. Aslk Veysel’in Siirlerinin Ozellikleri

Asik Veysel, hemen her konuda siirler sdylemistir. Siirleri orijinaldir ve
kendisine 6zgiidiir. Bunu ezgileri, saz ¢alma teknigi ve sesi ile biitlinlestirince hakl
olarak sohrete ulasmistir. Asiklar, yasadiklari ¢agin olaylarini, halkin sosyal duru-
munu, sahsi diisiincesini, kanaatini, diinya goriisiinii yansitan sanatci kisilerdir.
Konulara yaklagimi ve onlari siirlerinde ele alip yansitabilme giicli oraninda top-
lumda kendilerine yer bulurlar. Sayet, bir asik, ait oldugu cagda adindan soz ettire-
bilmisse, bunda, siir giicliniin yaninda onun biraz da toplumu ilgilendiren konulara
ve toplumun meselelerine karsi duyarli olmasimin roliinii diisiinmek gerekir. Bir
baska deyisle toplum, kendisine en yakin buldugu asig1 sever ve onu dliimsiizlesti-
rir.%

Meseleye bu agidan bakildiginda, yirminci yiizyilin 6nde gelen asiklarindan
olan Asik Veysel, siir giiciiniin yaninda hemen her konuda siir sdyleyen biri olarak

52 Tygin, Nasratmoglu, a, g, e, 1983, s. 88.

53 Refik Ahmet Sevengil, Cagimizin Halk Sairleri, Istanbul: Atlas Kitabevi, 1967, s. 204.

5 Umay Giinay, Tiirkiye de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara: Ak¢ag Yaymla-
1, 1999, s. 171-177.

5 Mehmet Yardime1, Halk Kiiltiiriinde Sivas in yeri Sempozyumu, Ankara: Asik Veysel Kiil-
tiir Dernegi Yaynlari, 2002, s. 247-272..
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gdze carpar. Gergekten de siirlerinin tamami g6z 6niinde tutuldugunda Asik Veysel
her ferdin diislincesine, duygusuna, inancina ve diinya goriisiine yer vermis birisi
olarak goriiliir. Ele aldigi: Ask Ayrilik Ozlem, Doga Giizelligi Betimlemeleri, Tan-
ri’ya Yonelig, Vatan, Cumhuriyet ve Atatiirk, Taglama Yergi Elestiri, Kendisiyle
fgili, Bireysel Yasami ve Aci gibi konular1 acaba edebiyatimizda, siirlerinde bu
kadar ¢ok konuya yer veren kag¢ asik vardir. Boylelikle Veysel, gerek teknik yon-
den gerekse isledigi konular yoniinden elde ettigi basarilarinin tesadiifii olmadigini
gostermistir.*
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IKLIM, CEVRE VE NESILLER ARASI ADALET
PERSPEKTIFINDEN EMINE ERDOGAN

EMINE ERDOGAN FROM THE PERSPECTIVE OF CLIMATE,
ENVIRONMENT AND INTERGENERATIONAL JUSTICE

OMMUHE 3PJIOT'AH C TOYKHU 3PEHUSA
CHPABEUVIMBOCTU MEXKAY BY1Y LIMMU IIOKOJIEHUSAMMU,
OKPYXKAIOIMEHU CPEAOU U KIIMMATOM

Fatma Merve INAN*

0z

Iklim adaleti, iklim degisikliginin yasanmasinda, iklim degisikliginin
sonuclarindan en fazla etkilenenler ve etkilenecekler olmasi yonii ile ortaya ¢ikan
adaletsizligi ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir. Cevresel adalet kavrami, dogal
kaynaklarin kullanilmaya baglamasi ve kaynaklarin kullanimi neticesinde ortaya
cikan atiklarin saklanmasma kadar gecen siiregte davranislarla ilgilenmektedir.
Nesiller arasi adalet kavrami ise, kendi ¢cocuklarimiz ile birlikte onlarin alt soylari
ile bagkalarinin ¢ocuklarini da diisliniir olma sorumlulugudur. Tiirkiye Cumhuri-
yetinin mevcut 12. Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’in esi Emine Erdogan
onciiliik ettigi “Sifir Atik” Projesi basta olmak lizere ¢evre ve geri doniisiim pro-
jeleri ile diinyada gesitli 6diillere layik bulunmustur. Bu kapsamda, bu calismada
Emine Erdogan’in ulusal ve uluslar arasi toplantilarda evrensel bir sorumluluk
alarak siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri dogrultusunda, hak temelli, iklim, ¢evre ve
nesiller arast adalet kavramlarini gozetmek gerektigine dair dile getirdigi vurgular
ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler : Emine Erdogan, Iklim Adaleti, Cevre Adaleti, Nesiller
Aras1 Adalet

ABSTRACT

Climate justice can be defined as the injustice that occurs in the experience
of climate change by those who are most affected by the consequences of climate
change and those who will be affected. Environmental justice focuses on the pro-
cess from the beginning of the use of natural resources to the storage of wastes that
arise as a result of the use of these resources. The concept of intergenerational jus-
tice, on the other hand, is the responsibility of being a caregiver of our own child-
ren as well as their descendants and the children of the others. Emine Erdogan, the

* Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Politika Doktora Ogrencisi. Ankara/TURKIYE
(merveinan06@gmail.com)
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wife of the 12th President of the Republic of Turkey, Recep Tayyip Erdogan, was
deemed worthy of various awards in the world for her environmental and recycling
projects, especially the "Zero Waste™" Project. In this context, in this study, Emine
Erdogan's emphasis on the need to take a universal responsibility in national and
international meetings and to observe the concepts of rights-based, climate, envi-
ronment and intergenerational justice in line with sustainable development goals is
discussed.

Key Words: Emine Erdogan, Climate Justice, Environmental Justice, Inter-
generational Justice.

1.GIRiS

1960’11 yillarda goriiniir olmaya baslayan ve kiiresel bir tehdit unsuru olmasi
sebebiyle son zamanlarin en hassas konusu hig siiphesiz iklim degisikligidir. 2022
yilinda yaymlanan BM Hiikiimetler Arasi Iklim Degisikligi Paneli (IPCC)
6.raporunda mevcut durum ve gelecek tahminler ortaya konulmustur. Rapora gére
de kiiresel 1sinma 1,1 derece artmis ve gelecek 20 yil iginde de 1sinmanin 1,5 dere-
ce hatta daha fazla artacag1 ongoriilmektedir.

Son zamanlarda iklim degisikligi sorunlarini anlamaya ve ¢oziim iiretmeye
yonelik sadece sorunu teknik anlamda ve gevresel boyutta ele almayip toplumsal,
kiiltiirel, ekonomik ve siyasal alanda koklii bir degisimi gerekli goren adalet kav-
ramlar1 ortaya ¢ikmustir. Ki 6. IPCC raporunda Onceki raporlardan farkli olarak
iklim politikalarinda sosyal bilimlerin 6ne ¢ikmasi adalet kavramlarinin 6ne ¢ikiyor
olusu ile de iliskilendirilebilir.

Bu ¢alismada, oncelikle iklim degisikligi ile iliskili ¢evresel, iklim ve nesil-
ler aras1 adalet kavramlarindan bahsedilecektir. Ardindan iklim degisikliginin yan-
stmalari iizerinde durularak iklim degisikligi adina 6nem arz eden Birlesmis Millet-
ler Hiikiimetler Aras Iklim Degisikligi Paneli (IPCC) 6.raporu temel diizeyde ele
almacaktir. Akabinde Emine Erdogan’in iklim, ¢evre ve nesiller arasi adalet pers-
pektifinden diinyada yanki uyandirmis goriislerine yer verilecektir.

2. iIKLIM DEGIiSIKLIiGI ILE iLiSKiLi ADALET KAVRAMLARI

1960’11 yillardan itibaren global 6l¢ekte ¢evre problemlerinin asikar bir hale
gelmesi, mevcut gevre sistemine dair ¢esitli adalet anlayislarinin da sorgulanmasi
gerektigini glindeme getirmistir.

Evrensel bir tehdit olan iklim degisikligi neden ve sonuglar1 baglaminda
farkli noktalardan adalet tartismalarimi da giindeme dahil etmektedir. Daha Once
adalet tartismalarinda g6z onilinde bulundurulmayan bitki ve hayvan tiirleri hatta
evrenin kendisi bile giincel iklim degisikligi siirecinde daha 6nemli bir konuma
gelmistir. Iklim adina daha dar mahiyette her ne kadar uluslararasi adalet kavrami
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konu i¢in 6nemli olsa da sorunlar1 ¢ézmede yetersiz kalmaktadir( Ilik Bilben, M.S.
2018;214). Bu noktada iklim degisikligi sorunlarini anlamaya ve ¢6ziim iiretmeye
yonelik sadece sorunu g¢evresel boyutta ele almayip toplumsal, kiiltiirel, ekonomik
ve siyasal alanda koklii bir degisimi gerekli goren adalet kavramlari ortaya ¢ikmig-
tir.

2.1. Cevresel Adalet

Iklim adaletinin temelinde, hem fikir hem de hareket anlaminda ¢evresel
adalet (environmentaljustice) anlayist bu siirecin baslangic noktasi olarak kabul
gormektedir. Bu nedenle, iklim adaleti kavramini daha iyi anlayabilmek i¢in 6nce-
likli olarak ¢evresel adalet kavramina deginmek faydali olacaktir. Cevresel adalet,
cevresel esitsizligin bir neticesi olarak tezahiir etmektedir. Cevresel adalet kavrami,
1970-1980’lerde basta ABD olmak iizere, agirlikli olarak Afro-Amerikan, Ispanyol
ve yerli halkin yasam alanlarinda, Batili iilkelerde tehlikeli ve kirletici endiistri
magduru olan yoksullarin durumunu ortaya koyma maksadi sonucunda ortaya ¢ik-
mistir (Tatgin E. 2019;104).

Cevresel adalet kavrami, 1970’lerde yeni bir adalet arayis1 neticesinde, Batili
iilkelerde yoksullarin kétii barinma ve yasama kosullarini ifade etmek maksadiyla
kullanilmustir (Kilig, S ve Tok,N. 2014;220).

Sosyoloji profesorii Robert DoyleBullard iklim adaleti kavraminin 6nciisii
olarak kabul edilmektedir. Bullard, yaptigi ¢alismalarla iklim adaleti kavramin
gelisimine Oonemli katkilarda bulunurken ayni zamanda 1980’lerde ortaya ¢ikan
cevresel adalet hareketi’nin gelisimine de onciiliik etmistir. Bullard’in ilk ¢alisma-
s1, Afro- Amerikan niifusunun yerlesim bolgesinde yer alan ¢op alanlari lizerinedir.
“Solid Waste Sites and the Black Houston Community” (Kati Atik Alanlar1 ve
Houston Siyahi Toplulugu) baslikli arastirma, ABD’de eko-irkeilik iizerine ilk
kapsamli ¢alisma olarak kabul edilmektedir.

Bullard’in bu ¢aligmalarindan sonra g¢evresel adalet tartigsmasi, tiim diinyaya
yayilmigtir. Bundan sonraki siirecte yapilan her ¢alisma ve arastirma ise, toplumsal
bir olgu olarak cevresel adaletin 6nemini kanitlamistir. Cevresel sorunlarin hem
gelismekte olan hem de gelismis iilkelerde adaletsiz bir sekilde dagildigini gdster-
mistir. Ozellikle yoksul ve sosyo-ekonomik diizeyi diisiik toplumlarm, cevresel
sorunlardan digerlerine gore her zaman daha fazla etkilendigi goriilmistiir(Gokalp
Alica, S:S ve Dogru B. 2019;7-9).

ABD Cevre Koruma Ajansi1 (EPA) tarafindan gevresel adalet kavrami su
sekilde tanimlanmistir: “Cevresel Adalet, irklari, renkleri, ulusal kokenleri veya
gelirleri ne olursa olsun, politikalar, yasal diizenlemeler ve ¢evresel yasalarin yapti-
rimlari, uygulanmasi ve gelistirilmesi yoluyla, tiim insanlara yonelik adil yaklagim
ve anlamli miidahaleler anlamina gelmektedir. EPA’nin bu hedefi ulus ¢apinda,
tiim topluluklara ve bireylere yoneliktir. Bu hedef ancak, herkes, cevresel ve saglik
hasarlarindan esit diizeyde korundugu ve saglikli bir ¢evrede yasama, 6grenme ve
calismay1 elde etmesini saglayacak karar alma siireglerine esit erisime sahip oldu-
gunda gerceklesir” (US EPA, 2018).

Cevresel adalet kavram, dogal kaynaklarin kullanilmaya baslamas1 ve kay-
naklarin kullanimi neticesinde ortaya ¢ikan atiklarin saklanmasina kadar gegen
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siiregte davraniglarla ilgilenmektedir. Cevresel adalet, kaynaklardan yararlanma ve
maliyetlerin paylasilmasi ile basta ekonomi olmak iizere genis bir alan1 kapsamak-
tadir. Bu da c¢evresel adalet kavraminin alt boliimlere ayrilmasim karmasik hale
getirerek zorlastirmaktadir (Kilig,S ve Tok,N. 2014;220).

Cevresel adalet denilince Leist tarafindan One siiriilen su 3 kavram One
cikmaktadir;

Ekolojik Firsat Esitligi: Her insanin mal ve miilk sahibi olmada, dogal
mallar1 kullanmada ve dogal kaynaklarin tiiketiminde esit haklara sahip olmay1
ifade etmektedir.

Ekolojik Insan Haklari: Her insanin saglikli ve giivenceli bir temel yasam
standardina sahip olabilmesi kosuludur (hava, su, radyasyon, giiriiltii vb.).

Ekolojik Diizenleme (Tasarlama) Haklari: Kiiltiirel ¢cevrenin planlanmasi
ve korunmasinda, dogal kaynaklarin tiikketilmesi ve estetik bir ¢evrenin tasarlanma-
sinda, dogal anitlarin geri kazanimi ve korunmasinda, niikleer tesislerin korunma-
sinda sanayilesmede ve ¢Oplerin depolanmasi gibi alinan kararlara katilma hakki-
nin olmasidir (Kilig, S.2011;6).

Diinya ekosisteminde kullanilan her kaynak birbirini etkilemektedir. Bu
sebeple ortaya ¢ikan c¢evre kirliligi bolge tilke sinir1 tanimaksizin diinyanin pek ¢ok
alanin1 etkilemektedir. Fakat bu durum uzunca bir siire dikkate alinmamistir. Dogal
kaynaklar diinyanin gelismis olarak nitelendirdigimiz iilkeleri tarafindan fazlaca
kullanilirken, diger  dilkeler = kaynaklardan  adaletli  bir  sekilde
yararlanamamaktadir. Kaynak kullanimi  adaletsizligini artiran en  Onemli
etkenlerden biri ise teknoloji kullanimidir. Teknolojiye daha ¢ok sahip olan iilkeler,
kaynaklardan daha fazla yararlanmaktadir.

Cogu iilkede cevreye duyarsiz siirdiiriilen faaliyetler sonucu ekonomik ve
sosyal yonlerden gesitli sikintilar yasanmaktadir. Ozellikle kalkinma amagli yerel
bolgelere maden ocagi, baraj, termik santral, vb. kurulmasi bu bolgelerde yasayan
insanlar {izerinde sosyo ekonomik tabanli ¢evresel adaletsizlik ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir.

Goriildiigi iizere ¢evresel adalet anlayisi yalnizca gevrenin korunmasini de-
gil, ekonomik toplumsal, kiiltiirel ve siyasal alanda koklii bir degisimi mecbur kil-
maktadir. Sayet ekolojik 6nem arz eden mallar, hizmetler ve gorevler biitiin top-
lumlar arasinda adaletli bir gekilde dagitilirsa, ancak o zaman ¢evresel adalet ve
onun kaliciligindan soz edilebilir ( Kilig,S ve Tok,N. 2014;226-227).

2.2. iklim Adaleti

Iklim ve ¢evre adaleti kavramlar1 ¢ogunlukla ayni anlamda kullanilmaktadir
fakat aralarinda fark vardir. Cevre adaleti, yasadigimiz ¢evrede meydana gelen
degisiklikler ve buna bagh adalet anlayis1 olup, iklim adaleti daha ¢ok kiiresel 61-
cekte, tiim insanlig1 ilgilendirmektedir.Aralarinda farklilik olsa da ¢evre adaleti ile
iklim adaleti birbirine gegmis kavramlardir. Cevredeki degisiklik iklimi etkilemek-
te, iklimdeki degisiklik de cevreyi etkilemektedir. (Kiling 1., 2018).

Iklim adaleti, iklim degisikliginin yasanmasinda, iklim degisikliginin sonug-
larindan en fazla etkilenenler ve etkilenecekler olmasi yoniinde ortaya ¢ikan adalet-
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sizligi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Mevcut adaletsizlikler iklim degisikligi ile
iligkili tartigmalarin merkezinde yer almakta ve uluslararas: iklim goériismelerinin
ana giindemini olusturmaktadir (Kaya Y., 2017;88 ). Iklim adaleti {izerine ¢aligma-
lar iklim degisikliginden kaynaklanan adaletsizlige karsi miicadelede kaynaklarin
ve finansmanin daha esit ve adil bir sekilde dagitilmasi ayn1 zamanda dezavantajl
ve yoksul kesimlerin karar alma mekanizmalarina katilimin1 6ngérmektedir. Bu
sekilde, iklim adaleti uluslararasi kalkinma merkezine insan haklar1 temelli bir
yaklasim getirmektedir.

Iklim adaleti kavramu ilk olarak “Yerli Cevre Ag1” kurucusu olarak bilinen
Tom Gold tooth tarafindan 1990 yilinin ortasinda giindeme getirilmistir (Tatgin E.
2019;108). Iklim adaleti kavraminin giindeme gelmesini saglayan ilk galisma ise,
toplum,insan haklar1 ve gevre, temelli caligsmalar yapan Corp Watch isimli kurulus
tarafindan 1999’dayayinlanan “Sera Gazi Gangsterleri ile Iklim Adaleti Kars: Kar-
stya” (GreenhouseGangstersvsClimateJustice) raporudur. Akabinde 2000°de Hol-
landa’nin Lahey kentinde ilk Iklim Adaleti Zirvesi’ olma dzelligi tasiyan Birlesmis
Milletler iklim Degisikligi Cerceve Sozlesmesi (UNFCCC) 6. Taraflar Konferan-
si(COP6) diizenlenmistir. Zirvede “iklim degisikliginin bir haklar meselesi oldugu-
nun kabul edilmesi” ve iklim degisikligine kars1 siirdiiriilebilir kalkinmay1 gii¢len-
direcek “devletler ve smirlar 6tesi isbirlikleri insa etme” amaglari lizerinde durul-
mustur.

2002’de, Gliney Afrika’nin Johannesburg kentinde Rio+10 adiyla bir zirve
diizenlenmistir. Zirve’de Bali Iklim Adaleti ilkeleri (Bali Principles of ClimateJus-
tice) agiklanarak iklim degisikligi, cevresel adalet ve insan haklari agisindan yeni-
den ele alinmigtir. (Gokalp Alica, S:S ve Dogru B. 2019;5).

2004 yilinda ise iklim adaleti adina iki 6nemli gelisme yasannmustir. {lk ge-
lisme, Giiney Afrika’nin Durban kentinde diizenlenen BMIDCS 17. Taraflar Kon-
feransi’nda (COP17), iklim Adaleti icin Durban Grubu kurulmustur. ikinci ge-
lisme, Michigan Universitesi’nde Adil Iklim Konferans: (Just Climate Conference)
diizenlenmistir ve konferansta 14 maddelik Iklim Adaleti Deklarasyonu
(TheClimateJusticeDeclaration) agiklanmistir. 2007 yilinda Endonezya’nin Bali
kentinde BMIDCS 13. Taraflar Konferans1 (COP13) gergeklestirilmis ve iklim
Adaleti kampanyalarim kiiresel bir ag olarak organize etmek igin iklim Adaleti
Simdi! (ClimateJusticeNow! - CIN!) kurulmustur (Gokalp Alica, S:S ve Dogru B.
2019;12-13).

2.3. Nesiller Aras1 Adalet

Nesiller arasi adalet, kendi ¢ocuklarimiz ile birlikte onlarin alt soylar ile
baskalarinin g¢ocuklarin1 da diisiiniir hale gelme sorumlulugu edindigimizde artik
nesiller arasi adalet kavramindan bahsedebiliriz demektir. Ekonomi, felsefe, sanat,
saglik gibi pek ¢ok konuda oldugu gibi iklim ve g¢evre konularina nesiller arasi
adalet kavramini diisiinmek durumundayiz (Aslan,2021).

Nesiller arasi adalet problemi evrensel Olgekte bir problem olma 6zelligi
gostermektedir. Her nesilden, her toplumdan, canli ve cansiz biitlin varliklar kap-
samaktadir. Gelecek nesillerin ihtiyag, talep ve ¢ikarlarinin suanki nesil ile ayni
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seviyede olmasi konusunda fikir birliginde olunsa da, gelecek nesillere yonelik
sorumluluklarimizin olup olmadigi, sayet varsa bu sorumluluklarin neler oldugu
gibi konular kesin olarak belirtilmemistir.

Insanlarin bugiine gelmesini saglayan gegmise dayanan bir nesil vardir.
Gecmisten giiniimiize gelmis bir nesil oldugu gibi ilerleyen siirecte de var olacak
bir gelecek nesil soz konusu olacaktir. Fakat siyaset, ekonomi, sanat ve ¢evre gibi
bir¢ok alanda galigmalar yapilirken devletler ve insanlar adalet dagiliminda gelecek
nesilleri géz oniinde bulundurmamaktadir. Oysa ki su anda aldigimiz her karar
tipki bizi yillar evvelinden etkiledigi gibi gelecek nesilleri de etkileyecektir. (Aydin
Y., 2021;82-84). Bu noktada gecmis adaletsizliklerin giiniimiiz insanlar1 tizerinden
giderilmesi veyahut gelecekte var olacak nesillere yiiklenecek bazi gorev ve sorum-
luluklarin belirlenmesi glindeme gelmektedir. Ge¢mis ve gelecek nesillerle dogru-
dan bir karsiliklilik iliskisi bulunmadigindan dolay1 iklim ve ¢evre iizerine haklarin
belirlenmesi ve gerekli tedbirlerin alinmasi fiilen simdiki neslin inisiyatifindedir
(Ceylan S. 2012;673).

Gelecek nesilleri ve gelecek nesillerin savunulmasi gereken haklart oldugu-
nu diislinen, gelecek nesillerin adaletini saglamak adina siirdiiriilebilir kalkinma ve
tasarruf planlar1 yapilmasi gerektigini savunan goriisler de mevcuttur. John
Rawls’un adil tasarruf ilkesi, nesiller arasi adalet sorununa vurgu yapar ve soyle
der; “Her nesil, kiiltlir ve uygarligin

kazanimlarini korumanin ve zaten tesis edilmis olan adil kurumlar1 aynen
stirdiirmenin yaninda, ayni zamanda uygun sermaye birikimini bir kenara ayirmak
zorundadir” (Onal FG,2021;65).Page’ye gore her neslin biitiin kaynaklar1 kullanma
hakki bulunmaktadir ve nesillerin kendi yagama siralar1 geldiginde kaynaklar diger
nesillere aktarma gayreti icerisinde olmalar1 gerekmektedir.Bandman gelecek ne-
sillerin esit haklara sahip olmas1 gerektigi ve bunu kabul etmenin mevcut nesillere
sorumluluklar da getirdigini savunmaktadir. Tremmel’e gore de nesiller arasi bir
adalet s6z konusu ise bu ancak gelecek nesillerin haklarinin korunmasi ile gergek-
lesebilecektir (Aydin Y. 2021;87-88).

3. KURESEL iKLiM DEGIiSIKLiGININ YANSIMALARI

Hiikiimetler Aras1 Kiiresel Iklim Degisikligi Paneli 2007 sentez raporunda
yer alan tanima gore iklim degisikligi, “iklim sisteminin temel 6zelliklerinde (si-
caklik, yagis) istatistiksel ¢aligmalarla uzun bir zaman siirecince (on yil ya da daha
fazla) tespit edilebilmis dogal ya da insan etkili degisimleri” ifade etmektedir. Ay-
rica “ Bu ifadenin Birlesmis Milletler iklim Degisikligi Cerceve Sézlesmesinde-
kinden (UNFCC) farkli oldugu, insan faaliyetlerine atfedilen bir iklim degisikligi
oldugu” vurgulanmistir (IPCC,2007:30).

Iklim degisikligi, diinyanin meydana gelisinden itibaren dogal bir siireg ol-
masina karsin, 19. Yizyildan yani Sanayi Devriminden itibaren, sanayilesme ile
birlikte gelisen siirecte ne yazik ki insan faaliyetlerinin de iklimsel siireci etkiledigi
yeni bir déneme adim atilmistir (igci ve Cobanoglu, 2019:131).

iklim degisikliginin, kiiresel ve bolgesel diizeyde enerji, su kaynaklari, ta-
rim,orman ve bitki Ortiisii, insan saglig1 ve deniz seviyesi lizerinde asagida yer alan
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Tablo 1°de goriildiigii gibi baz1 etkilerinin ortaya ¢ikacagi beklenmektedir.ilave
olarak iklim degisikliginin sosyo-ekonomik alanda da ka¢inilmaz zincirleme etkile-
ri olacaktir (Dogan ve Tiizer,2011:25).

Tablo 1: iklim Degisikliginin Muhtemel Etkileri

Deniz Enerji Su Tarim Orman- insan Dogal Cevre
Seviyesinde Kaynaklar1 lar Saghg ve Tiirler
Yiikselme
ve Sahil
Bolgeleri
Enerji Su Arzinda Sulama Ormanla- Tklim Dogal Yasam
Sel ve Tiiketiminde Azalma Problem- | rin Baglantili Alanlarinda
Taskimlar Degisim leri Cografi Oliimler Kayiplar
Dagili-
minda
Degisme
Enerji Su Tarim Orman Salgin Tiir
Sahillerde Politikalarinda | Kalitesinde Alanla- Saglhigi Hastaliklar Cesitliliginde
Erozyon Degisim Diisiis rinda Ve Verim- Azalma
Degisim | liliginde
Diisiis
Kiyilarda Enerji Su Uriin Hava
Yerlesik Maliyetlerinde | Kaynaklar Azalmasi Kalitesinde
Topluluklari Degisim Icin Rekabet Diisiis
Koruma
Maliyetleri

Kaynak : Dogan ve Tiizer, 2011 :25

Diinya i¢in bdylesine biiyiik bir tehdit unsuru olan iklim degisikliginin farkl
toplumsal siniflara, gruplara, cinsiyetlere etkisi ise daha farkli boyutta olmaktadir.
Yasanan uzun siireli ve sert gecen kurakliklar, yagislar ve sel baskinlari, yiiksek
sicakliklar, siklikla goriilmeye baslayan orman yanginlari gibi iklim olaylar ile
kendini gosteren iklim degisikligi, sosyo-ekonomik olarak geri kalmis, dezavantajh
kesimleri daha fazla etkilemektedir. Ozellikle kadnlar,cocuklar, engelliler iklim
degisikliginin olumsuz etkilerinden paylarin1 daha fazla almaktadir (Gokalp Alica,
S:S ve Dogru B. 2019; ).

3.1. BM Hiikiimetler Arasi iklim Degisikligi Paneli (IPCC) 6. Raporu
Uzerine

Son olarak Hiikiimetler Arasi iklim Degisikligi Paneli(IPCC) tarafindan ya-
yinlanan 6. Degerlendirme Raporunda da kritik noktalara basliklar halinde vurgu
yapilmustir. Hiikiimetler arasi1 Iklim Degisikligi Paneli (IPCC) Birlesmis Milletler’e
bagl kuruluslar olan Diinya Meteoroloji Orgiitii (WMO) ve Birlesmis Milletler
Cevre Programi (UNEP) tarafindan, iklim degisikligi konusunda mevcut teknik,
bilimsel, ve sosyo-ekonomik bilgi ve ¢alismalarin degerlendirilmesi, bilimsel ¢ikti-
lar dogrultusunda iklim degisikligine uyum ve iklim degisikligiyle miicadele konu-
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larinda karar vericilere yol géstermek amaciyla 1988 yilinda kurulmustur. IPCC,
Tiirkiye’nin de dahil oldugu 195 iiye iilke ile faaliyetlerini siirdiirmektedir. IPCC, 5
veya 7 yilda bir, diinyanin iklim sisteminin mevcut durumuna iligkin hazirlanan
degerlendirme raporlar1 kamuoyu ile paylasilmaktadir (IPCC,2022). Son olarak 6.
Degerlendirme Raporu ise 9 Agustos 2021, raporun 2.kismi ise Subat 2022 tarihin-
de yaymlanmastir.

Hiikiimetler arasi iklim Degisikligi Paneli (IPCC) tarafindan yayinlanan 6.
Degerlendirme Raporu peki ne anlama gelmektedir? Birlesmis Milletler Genel
Sekreteri Antonio Guterresraporla alakali yaptig1 agiklamada kullandig “Hayatim
boyunca bir¢ok bilimsel rapor okudum, ancak bdylesini hi¢ géormedim” ifadesi,
rapor’un insanlik adina kirmizi alarm verdigini vurgulamasi ve durumun acil olma-
st yoniinden 6nemlidir (BM Tiirkiye, 2022).

6.Degerlendirme Raporuna gore; 2100 icin ongoriilen kiiresel 1sinma kosul-
larin1 asan ve ekosistemde ani degisikliklere neden olan asir1 bazi olaylar zaten
stirec icerisinde meydana gelmistir.Sera gazlar1 1850-1900 yillarina gore 2010-19
yillar1 arasinda kiiresel isinmay1 yaklasik 1,1 °Cartirmus ve Kiiresel sicaklik
gelecek 20 yil iginde 1,5 °C ve hatta fazlasinin olacagi beklenmektedir. Istnmanin
1,5 derecede kalmasi bile olumsuz sonuglara yol agacakken 2 derece seviyele-
rinde olmasi, durumun daha kotii etkilere neden olacaginin alti ¢izilmekte-
dir.Ayrica 1sinma termal habitat1 azaltarak ve en sicak ekosistemde yetisebilen
tirler i¢in bile dayanilmaz hale gelip kitlesel yok oluslarda gdzlenmistir. Nesli
tilkkenme riski yiiksek karasal tiirlerin 1.5°C'de %9 (maksimum %14), 2°C'de %10
(%18), 3.0°C'de %12 (%29) olacag1 ongoriilmektedir. Isinma ile birlikte ¢igeklen-
me, boceklenme gibi gida verimliligini etkileyen 6nemli olaylarin dagilimi ve za-
manlamasi degismistir.

Artan 1sinma, yas, cinsiyet, sosyoekonomik etmenlere bagli olarak degisen
etkilerle birlikte hastalik ve 6liim oranini artirmustir. Kiiresel isinma ile beraber
buzullar olaganiistii seviyelerde erimekte ve kriyosferik su kaynaklarina ihtiyaci
olan toplumlar arasinda olumsuz etkilere neden olmaktadir. Hidrolojik dongii degi-
siklikleri, su kaynakli hastaliklarin oranini artirmistir. Yine 1sinma ile birlikte ruh
saglig1 problemleri, hava etmenli travma ve gegim sikintist basta olmak {lizere sos-
yoekonomik nedenlere bagli olarak artmaktadir.

Son on yilda sel, kuraklik ve firtinalara bagli gézlemlenen 6liim orani, sa-
vunmasiz llkelere gore on bes kat artmustir. Kiiresel 1sinma sosyoekonomik an-
lamda 6zellikle ¢evreye daha bagimli olarak gecimlerini temin eden kesimler tara-
findan iklimsel ve ¢evresel bozulmalar nedeniyle olumsuz etkilemektedir. Kurak-
lik, orman yanginlart sel, gibi durumlar gida fiyatlarinin artmasina neden olur ve
milyonlarca insanin ge¢im kaynaklarini tehdit eden bir unsur haline gelmektedir.
Iklim degisikligi gida sistemleri iizerinden herkesi etkilemektedir fakat diisiik gelir-
li hanelerdeki kadinlar, ¢gocuklar ve yaslilar, yerel halklar, kii¢iik 6l¢ekli {ireticiler
yiiksek riskli bolgelerde yasayan insanlar daha savunmasiz olarak yetersiz beslen-
me, artan maliyetler ve ge¢im kaybina maruz kalmaktadir.

Kiresel o6lgekte, 2015-2020 yillar1 arasinda kentsel niifus 397 milyondan
fazla kisi artmis durumda ve bu artisin yiizde 90’dan fazlasi ise az gelismis bolge-

143


https://www.ipcc.ch/working-group/wg1/
https://www.ipcc.ch/working-group/wg1/

Kiiltiir Evreni-Universe Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2023 / Sayi-Number-Yucno 49

lerde gerceklesmektedir. Kentsel niifus artisina paralel olarak kiiresel iklim degisik-
ligi, irk, sinif, etnik koken, kimlik, cinsellik, yas, engellilik, gogmen statiisii anla-
minda esitsizligi ve adaletsizligi artirmaktadir.2050 yilina kadar kiiresel ekonomide
ise yiizde 10 deger kayb1 beklenmektedir (IPCC,2022).

Yine bu rapora gore, iklimsel degisikliklerin ¢ogu simdiye kadar hi¢ goriil-
memis bir seviyededir ve baz1 degisikliklerdeki artislar da devam etmektedir. Fakat
IPCC uzmanlari, iklim degisikligi, sicaklik artig1 durdurulamayacak olsa da sinirla-
yabilmek ve etkilerine 6nlem alabilmek adina hala bir zaman oldugu vurgusu yap-
maktalar (BM Tiirkiye, 2022).

IPCC, kendi misyonu ¢ergevesinde politika yapicilara iklim degisikligi ile
miicadele noktasinda yapmalar1 gerekenleri soylememektedir. Yayimladig: raporlar
ile politika yapicilara karsilasmalart muhtemel senaryolari sunarak ¢éziim Onerileri
getirmektedir.

Rapora gore en dikkat edilmesi gereken en hassas nokta sera gazi emisyonla-
ridir. Emisyonlar 1980°li yillara nazaran daha hizli bir sekilde artis gostermektedir.
ABD, Japonya ve Kanada’nin da aralarinda bulundugu gelismis iilkeler ve Cin,
Hindistan ve Endonezya gibi gelismekte olan {ilkeler sera gazi emisyonlarinda
onde gelen {ilkelerdir.

Bu iilkelerin sera gazi kullanimlarini azaltmalar1 dncelikli hedef olmalidir.
Pek ¢ok sektorde kullanilan basta kdmiir olmak {izere fosil enerji kaynak kullanim-
lar1 durdurulmalidir. Fosil enerji kaynaklar yerine giines, riizgar gibi yenilenebilir
enerji kaynaklar1 veya sifir emisyona sahip niikleer enerji teknolojileri kullanilma-
lidir. Fosil enerji kaynaklar1 kullanimi zorunlu ise de teknolojik filtreleme sistemle-
rinden yararlanilmasi tercih edilmelidir. Emisyon azaltilmasinda tavsiye edilen bir
diger yontem ise elektrik depolama teknolojileridir (Ozdemir Dascioglu, B.Z,
2021:2). Kiiresel 1sinmay1 1,5 derece ile sinirlamak i¢in bu emisyon salinimlarinin
2030 yilina kadar yiizde 43 azalmasi gerekmektedir. Sera gazi kullaniminda giiclii
bir azalma, hava kalitesinde hizla bir iyilesmeye hatta 20-30 yillik bir siire¢ igeri-
sinde kiiresel sicakliklarin dengelenebilecegini ongdrmektedir (BM Tiirkiye, 2022).

Raporda one ¢ikan baska bir konu da maliyetler. Onceki donemlerde iklim
degisikligi ile miicadele maliyetli bir siiecti. [IPCC’nin son raporunda maliyetlerde
ki diisiise vurgu yapilmaktadir. Yani yasanabilir bir diinya kurmak artik daha az
maliyetli. Ornegin 2010-2019 yillar1 arasinda yenilebilir enerji kaynaklarinda riiz-
gar enerjisi liretim maliyetleri ylizde 55, giines iiretim enerji maliyetleri ise yiizde
55 oraninda diigmdstiir. Bir diger husus da yenilebilir enerji kaynaklari yerine fosil
yakitlara ¢ok daha fazla maliyet harcandig1 belirtilmektedir.Ayrica su anda 1sinma-
y1 azaltmak i¢in yapilan maliyetler daha sonra azaltmak i¢in yapilan maliyetlerden
daha az olacag asikardir (McGrath M, 2022).

IPCC'nin son olarak yayinlanan raporunda dikkat ¢ceken baska bir husus da
onceki raporlardan farkli olarak sosyal bilimlere ¢ok daha fazla yer verilmis
olmasidir.Bu da aslinda sosyal bilimler esliginde adalet kavramlarinin Onem
kazanmis oldugunun gostergesi diyebiliriz.
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4. TKLIM, CEVRE VE NESILLER ARASI ADALET
PERSPEKTIFINDEN EMINE ERDOGAN

Tirkiye Cumhuriyetinin mevcut 12. Cumhurbaskan1 Recep Tayyip
Erdogan’in esi Emine Erdogan “Sifir Atik” Projesi basta olmak iizere 6zel bir
hassasiyet ile ¢cevre ve geri doniisiim projelerine Onciiliik ederek diinyada cesitli
kurum ve kuruluslar tarafindan gerek Emine Erdogan’in sahsi gerekse oOnciililk
ettigi projeler ddiillendirilmistir. Diinya Bankas: tarafindan “Iklim ve Kalkinma
Liderlik Odiilii"ne layik bulunmustur. Aym1 zamanda Sifir Atik” Projesi Birlesmis
Milletler Kalkinma Programi (UNDP), Birlesmis Milletler Insan Yerlestirme
Programm (UN HABITAT) tarafindan “Ozel Cevre Odiilii” ve Birlesmis Milletler
Gida Tarim Orgiitii (FAO) tarafindan “Sifir Aclik Odiilii”ne akabinde ise Akdeniz
Parlementosu Asamblesi tarafindan “En Iyi Proje” ddiiliine layik goriilmiistiir. Bu
anlamda Tiirkiye ve Emine Erdogan diinyada iklim degisikligi ile miicadele
siirecine eksen olan bir “Yesil Ekol” haline gelmistir.

Ele aldigimiz konu dogrultusunda Emine Erdogan katildigi ulusal ve
uluslararasi iklim ve gevre temali toplantilarda yaptigi konusmalarda iklim, ¢evre
ve nesiller aras1 adalet kavramlarina vurgular yapmaktadir.
Emine Erdogan “Raporlarin bilimsel dilini giindelik yasama ne yazik ki
terciime edemiyoruz. Ciinkii tabiatla olan iliskimiz pamuk ipligine bagh
kalacak kadar zayiflamis durumda. Halbuki etrafimizda olup bitenleri yani
tabiat1 okuyabilsek, bizimle dogrudan konustugunu anlayacagiz.(Erdogan,2022:

https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/362/138234/-dunya-ortak-evimiz-kitap-
lansmaninda-yaptiklari-konusma) diyerek yukarida bizimde Hiikiimetler Arasi
Iklim Degisikligi Paneli(IPCC) 6. Degerlendirme Raporunda rakam ve ifadelerle
Oonemine vurgu yapmak istedigimiz, kiiresel iklim raporlarinda gecen, ikaz alarmi
veren sonuglarin giindelik yasamda yeteri kadar karsiligini bulamadigma atif
yapmustir.

"Siirdiiriilebilir Kalkinma Ekseninde Dongiisel Ekonomi ve Sifir Atik Mavi"
programinda yaptig1 konusmada Emine Erdogan "iklim degisikligi ve siirdiiriilebi-
lirlik ¢ok boyutlu bir meseledir. Bu meseleyi en ¢ok, hak ve nesiller arasi adalet
boyutuyla ele almamiz gerektigine inaniyorum. Boylelikle bizi basariya gotiirecek
en Oonemli aktor olan insanligin vicdanini yeniden ayaga kaldirabiliriz.” demistir.
Konusmasinin devaminda “ insanligin bugiin ve yarm baris ve refah icinde yasa-
masinin, siirdiiriilebilir kalkinma hedefleriyle diinyanin korunmasina bagli oldugu-
nu, iklim degisikliginin, tiim iilkelerin ve uluslararas1 platformlarin ana glindem
maddesi oldugunu, insanligin durdugu bu kritik donemecte, ortaya koyacaklar is
birliginin gelecek i¢in belirleyici olacagini, Tiirkiye'nin artik uluslararasi arenada
kilit ortaklardan biri oldugu, bu miisterek soruna, insanligin tek ve biiyiik bir aile,
diinyanin ise bu ailenin ortak evi oldugu anlayisiyla hareket ettiklerini” (Erdo-
gan,2022:

https://www.tccb.gov.tr/haberler/410/138617/emine-erdogan-surdurulebilir-
kalkinma-ekseninde-dongusel-ekonomi-ve-sifir-atik-mavi-programina-katildi)
ifade ederek evrensel bir sorun olan iklim degisikligine iklim, ¢evre ve nesiller
arasi adalet kavramlar1 temelinde vurgu yapmistir.
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Emine Erdogan, Istanbul Cevre Dostu Sehirler Odiil Toreni programinda ise
nesiller arasi adalet kavramina dikkat ¢ekerek cevre konularinda bilingli bir nesil
yetistirmek amaciyla ¢ocuklara yonelik olarak egitim programlart gelistirdiklerini, bu
caligmanin meyvelerinin ise degisen davranig bicimleri olarak geri kazanildigindan
bahsetmistir ve “tabiatin 6teki degil, tabiatla bir ve biitiin oldugumuz bir diinya gele-
cegimiz olsun. Bu hem sorumlulugumuz hem de adaletle davranmak zorunda oldugu-
muz gelecek nesillere borcumuzdur.” (Erdogan, 2022:

https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/362/133857/istanbul-cevre-dostu-sehirler-
odul-toreninde-yaptiklari-konusma)temennisinde bulunmustur. Tema Vakfi Sifir Atik
Egitim Toplantisinda ise ¢ocuklara kazandirmak istenen diger bir aligkanligin ise daha
az tiiketim oldugunu belirterek * Bu vicdani kazanmis ¢ocuklar, yarinin biiytikleri
oldugunda, dogal kaynaklarin, kendilerinden sonraki nesillere aktarimimni da, teminat
altina almig olacaktir” (Erdogan, 2019:

https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/362/139214/tema-vakfi-sifir-atik-egitim-
toplantisinda-yaptiklari-konusma ) ifadelerine yer vermistir.

Ayrica“Barselona Sozlesmesi” olarak bilinen bir diger adi Akdeniz’in Kir-
lenmeye Karst Korunmasi Sozlesmesi’nin 22. Taraflar Konferansi (COP22) kap-
saminda "Antalya, Mavi Akdeniz'de Kadin Liderligi" Toplantisinda Emine Erdo-
gan, “Tiiketim odakli sistemlerin panzehiri, kadin vizyonuyla kurulmus, yesil ve
dongiisel ekonomi temelinde yiikselen yeni bir diinya olacak. Ayrica, nesiller arasi
adaleti saglama noktasinda da kadin liderlerin kararli bir durus sergileyecegini
diigtiniiyorum.”  (Erdogan,2021:  https://www.aa.com.tr/tr/gundem/kadinlarin-
yaptiklari-her-isi-kendilerine-ait-moral-degerlerle-donusturdugune-yurekten-
inaniyorum/2443253 ) ifadelerini kullanmistir. Yani nesiller arasi adaleti temin
etme noktasinda Ozellikle kadin fitratinda yer alan hassasiyet ve kutsal annelik
Ozverisi ile nesiller yetistiren kadinlara énemli bir gorev atfedilmektedir. Bu nokta-
da kadinin rolii basta olmak tizere aile tarafindan ¢cocuga verilen gevre bilinci nesil-
ler aras1 adalete evrensel boyutta katma deger sunacaktir.

Nitekim bugiin gelinen noktaya bakacak oldugumuzda Emine Erdogan’in
Tiirkiye ve diinya adina 6nemli ¢evre projelerine onciiliik ederek ornek teskil edi-
yor olusu, kendisinin dnciiliigiinii yaptig1 “Diinya Ortak Evimiz” kitabinda kaleme
aldig1 yazisinda da bahsedildigi iizere ve kitap lansmanin da kullandigi “Annem,
hayvanlarin ve bitkilerin yaninda bagirmamay1 tembihler, ¢igekleri sadece suyla degil,
tebessiimle de beslerdi. Cocukken, bir defter yapragim tam kullanmadan yirtmam tize-
rine, babamin, agaclarin hakkina dair uzun 6giidiinii, hi¢ unutamam. Bu sayede, insa-
nin en 6nemli gorevlerinden birinin, tiim yaratilmiglarin, hakkim teslim etme gayreti
icinde olmasi gerektigini 6grenmistim. Gorerek biiylidigiim bu davranis modelleri,
kalbimde  biliyliyen doga  sevgisinin  tohumlandi”  (Erdogan,  2022:
https://www.tccb.gov.tr/konusmalar/362/138234/-dunya-ortak-evimiz-kitap-
lansmaninda-yaptiklari-konusma ) sozleri aileden aldigi ¢evre bilincinin ayna gibi
bugiine yansimasinin kanitidir.

Emine Erdogan’m “Ekonomimiz, yeniden ve siirekli satin almay1 tesvik eden,
kisa Omiirlii triinlerin, liretimi etrafinda sekillendi. Diinyanin tiim toplumlari, hizh
tilketim toplumlarina doniistiiler. Dogal kaynaklarimiz, sanki gelecek yokmus gibi,
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tahrip edildi. Yani tiim climleler, “ben” diye kuruldu. Biz demeyi tedaviilden kaldirdik.
Yeryiiziiniin, insanligin ortak mirasi oldugunu ve herkesin hissesinin, esit oldugunu
unuttuk. insanlik ailesi olarak geldigimiz noktayr anlamak istiyorsak, tabiatin haline
bakmamuz yeterlidir (Erdogan, 2019:

https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/362/139214/tema-vakfi-sifir-atik-egitim-
toplantisinda-yaptiklari-konusma). Yeryiizii sofrasinda bize sunulanlar, insanligin ortak
mirasidir. Bugiin igtigimiz sudan tutun, soludugumuz havaya kadar her seyi heniiz
dogmamis ¢ocuklarla paylasiyoruz. Yalnizca ihtiyacimz kadarmi almak ve aldigimizi
cogaltarak  geri  koymak evrensel bir  sorumluluktur  (Erdogan,2019:
https://www.tccb.gov.tr/konusmalar/362/111188/geri-donusum-cevre-teknolojileri-ve-
sifir-atik-fuarinda-yaptiklari-konusma ). Su bir gergek ki bizler gidisati tersine ¢evi-
rebilecek son nesiliz. Omuzlarimizdaki bu sorumlulugun hakkini vermekle miikel-
lefiz. 'Insan, inandig1 gibi yasamazsa, yasadigi gibi inanir” (Erdogan, 2022:
https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/362/138234/-dunya-ortak-evimiz-kitap-
lansmaninda-yaptiklari-konusma ). Tema Vakfi Sifir Atik Egitim Toplantisi, Geri
doniisiim- Cevre Teknolojileri ve Sifir Atik Fuart ve Diinya Ortak Evimiz Kitap
Lansman olarak ii¢ ayr1 programda soyledigi biitiin bu sozler kiiresel bir sorun
olan ve kirmizi alarm veren iklim krizine neden olanin aslinda insanin kendisi
oldugu, evrensel bir sorumluluk alarak iklim, ¢cevre ve nesiller aras1 adalet kavram-
larim gézetmek gerektigine vurgu yapmaktadir.

SONUC

Iklim degisikligi ve gevre konusu yasanan ve yasanmasi muhtemel etkileri
bakimindan son zamanlarin en giincel konusudur. Yeryiiziinde kullanilan her kay-
nak birbirini etkilemektedir. Bu sebeple daha ¢ok insan eli tarafindan ortaya ¢ikan
iklimsel tahribat ve ¢evre kirliligi bolge, iilke sinir1 tanimaksizin diinyanin pek ¢ok
alanm etkilemektedir. Fakat bu duruma diinya uzunca bir miiddet gozlerini ka-
patmustir. Dogal kaynaklar diinyanin gelismis tlilkeleri tarafindan fazlaca kullanilir-
ken, diger iilkeler kaynaklardan adaletli bir sekilde yararlanamamakta ve iklimsel
degisikliklerden en fazla zarar goren taraf olmaktadir.

Her gecen giin kiiresel i1sinmada bariz hissedilen artislar ve buna bagh
yasanan iklimsel degisiklikler artik gérmezden gelinmemekte, c¢esitli arastirma
raporlarinda durumun ciddiyeti ve ¢o6ziim Onerileri ortaya konulmaktadir. Bu
anlamda 2022 giincel verileri ile Hiikiimetler aras1 Iklim Degisikligi Paneli (IPCC)
tarafindan yayinlanan 6. Degerlendirme raporu dikkat ¢ekmekte ve ¢ok Onemli
durumlarin alt1 ¢izilmektedir. IPCC'nin son olarak yayinlanan raporunda dikkat
¢eken baska bir husus da 6nceki raporlardan farkli olarak sosyal bilimlere ¢ok daha
fazla yer verilmis olmasidir. iklim degisikliginin sosyo-ekonomik alanda da
kacinilmaz zincirleme etkileri olacaktir. Bu da aslinda sosyal bilimler esliginde
yillardir anlatilmak istenen adalet kavramlarmin 6nem kazanmis oldugunun
gostergesi diyebiliriz.

Emine Erdogan “Sifir Atik” Projesi basta olmak {izere 6zel bir hassasiyet
ile ¢evre ve geri doniisiim projelerine Onciiliikk ederek diinyada cesitli kurum ve
kuruluslar tarafindan 6diile layik bulunan Emine Erdogan; iklim, ¢evre ve nesiller
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aras1 adalet kavramlarina ulusal ve uluslar arasi programlarda gerek bilimsel
raporlara gerekse giindelik hayata cesitli atiflar yaparak iklim krizine neden olanin
aslinda insanin kendisi oldugu, evrensel bir sorumluluk alarak iklim, ¢evre ve
nesiller aras1 adalet kavramlarin1 gézetmek gerektigine vurgu yapmaktadir.

Iklimsel, cevresel ve nesiler arasi adalet anlayislarina gore yalnizca
miicadele ederken tek amag; iklim ve ¢evrenin korunmasi degil, ekonomik top-
lumsal, kiiltiirel ve siyasal alanda koklii bir degisim de mecburdur. Kiiresel ve
cevresel Olcekte iklimsel degisikliklerden insan haklari temeline dayanan adalet
saglanip, siirdiiriilebilir kalkinma ve tasarruf planlar1 ile gelecek nesillere
aktarilmahdir.
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da, yazinin fontlari mutlaka olmalidir. Yazinin i¢inde resim, nota vb. var ise baski-
ya uygun yiksek ¢ozintrlilikte gonderilmelidir.

18) Yazilar (makaleler), basliklar, 6zetler, metin, dipnotlar, kaynakg¢a vb. dahil
minimum 2000 kelimeden az olmamalidir. Yani, Kiiltir Evreni dergisinin sayfa
standardina gore 5 sayfadan daha az olmamalidir.
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19) Makale metninin igindeki alintilar ve gondermeler; yazar soyadi, yayin yili,
sayfa numarasi bigiminde parantez iceride belirtilecektir. Mesela; (Boratav 1987:9)

20) Dipnotlar yalnizca agiklamalar i¢in kullanilacak ve ayni yazi karakteriyle
daha kiigiik punto ile yazilacaktir.

21) Metin i¢inde belirtilen alintilar ve gondermelerin yeri; “KAYNAKCA”
basligi altinda soyadi basta olmak {iizere alfabetik siraya gore siralanacaktir.
“KAYNAKCA” yazinin (makalenin) en sonunda ve eklerden dnce verilecektir.

a) Kitaplar igin;

[KOPRULU, M.Fuat(2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara,
Akgag Yay.,s.209-210.]

b) Makale ve bildiriler i¢in;

[ASAN, Veli: (1995).”Tahtact Tiirkmenleri-IX: Tahtacilarda Musahiplik”,
Cem, V(49), s. 44-45]

22) Yazilar; e-posta (e-mail) olarak (kulturevreni@gmail.com) mail adresine
gonderilecektir. Arzu edilirse yazilar; derginin (www.kulturevreni.com) sitesinde
“makale gonder” meniisiine tiklanilarak ve ilgili alanlar doldurularak da gonderile-
bilir.

23) Dergi Temsilcilerine araciligiyla gonderilen makaleler, yine mutlaka
(kulturevreni@gmail.com) e-postasi kanaliyla iletilecektir.

24) Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar; hakem heyeti iginde yer
alan konuyla ilgili en az iki uzmana gonderilecek ve yazilar gelecek raporlara gore
yayimlanacak veya yayimlanmayacaktir. Diizeltmeler varsa yazi sahiplerine dii-
zeltmelerin yapilmasi amaciyla geri gonderilecektir. Incelenmek iizere yaz1 gonde-
rilen uzmanlarin (hakemlerin) adlar yazarlara, yazarlarin adlari, uzmanlara (ha-
kemlere) kesinlikle bildirilmeyecek, gizli tutulacaktir. Cift tarafli korleme ilkesi
(double blind referee) bozulmayacaktir. Hakemlerin yazi ile ilgili verdigi karar
Yaym Kurulu’'nda degerlendirilecektir. Yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi
veya degisikliklerin neler olmasi gerektigi Yaym Kurulu tarafindan kararlagtirila-
caktir.

25) Dergimize gonderilen yazilara yayimlandiginda herhangi bir telif iicreti
6denmeyecektir.
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UNIVERSE CULTURE JOURNAL
ISSN: 1308-6197

Publication Principles
1) Universe Culture published four times a year is an international peer rewi-
eved journal.

2) Universe Culture journal includes scientific articles about [folklore, linguis-
tics, music, literature, Turcology and mythology]. In addition, interview (chatting,
conversations), critique, book-review and news are avaliable for publishing in this
journal.

3) Previously unpublished articles should be submitted to the Universe Cultu-
re journal: at the any printed, net and magnetic facilities.

4) The languages of the Universe Culture journal are Turkey Turkish, the ot-
her dialects of Turkish (dialects of Azerbaijani, Kazakh, Uzbek, Kyrgyz, Turk-
men, Crimean Tatars etc.), English and Russian.

5) Writings and articles which will be published (with 4™ article will be men-
tioned in the specified languages and dialects) is to be written in Latin, Cyrillic
and Arabic alphabet. The article (writing) should be include abstract, and key
words Turkish and English and also general bibliography in Latin letters.

6) The article in Turkey Turkish should be include Turkish and English abst-
ract and key words.

7) The article in other dialects of Turkic language should be include abstract
and key words in Turkish, English and language of main text abstract and key
words.

8) The article in English should be include English and Turkish abstract and
key words.

9) The article in Russian should be include Russian, English and Turkish abst-
ract and key words.

10) Abstract should include at least 100 upmost 250 words and in form of one
paragraph in any language. Abstracts as only one sentence not be accepted. Abst-
ract, the top ofless than 100 words or 250 words will not be accepted.

11) Abstract, no matter in which language and dialect; is a brief description of
knowledge in the article. Abstracts schould also include a brief abstract of each
main part in the article (introduction, findings and methods, results, discussion and
proposals). Therefore abstracts schould be comprehensible enaugh for the readers
to have an idea about the article with precision in a short time and to determine the
relationship between their own interests. So that, the abstract schould enable the
readers to decide about the necessity to read the entire text.

2) In abstracts; reason that is worth investigating and the problem to be solved
are indicated. In the research process; method, scope, time, place and the specified
properties are also indicated. Included and excluded variables are explained. The
most significant results are presented. Results can be demonstrated numerically.
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Non-specific statements such as “So, little, big, little” etc. are not used. The im-
portance of the results and their contribution to the research area are indicated.
There are also indications about whether these results can be generalizable or po-
tentially generalizable or whether to be put forward due to a particular situation.
Information is usually given in one sentence. Some of the findings and conclusi-
ons may consist of a few sentences. Sentences are arranged so as to ensure integ-
rity using appropriate connectors. Sentences should be clear and understandable.
Past tense is used in sentences. In abstract; tables, figures, cited and references are
not used.

13) Key words also make contributions to the referees and editors in publica-
tion process as well as to the publications scanned in electronic media and in-
dexing process. Key words schould be chosen from associated terms index (burial
= thesaurus), index and so on but not chosen randomly. For accessing to informa-
tion they schould also be selected having significantly stenosis or sizes. The choi-
ce of the term and concept of access as possible should be done in a way that ma-
kes sense. The number of keywords that will allow the article to include access to
a number of areas (up to 5) should be. Especially in the field of literature, the na-
mes of authors and works analyzed in the article should be noted as an item for the
access to the work.

14) The titles of articles (writings) should not exceed 12 words. The title sho-
uld be descriptive for the article and schould reflect the article's basic concepts,
discussions and arguments (thesis, the claim).

15) Regardless in which language and dialect the article is written; there must
be Turkish, English and Russian title located.

16) Title of article must be in order as follow:
a) Writings the title

- Turkish title

- English title

- Russian title

Note: The text should be written in which language and dialect is written be-
fore that title.

b) Abstracts
-Turkish abstracts and key words
-English abstracts (summary) and key words

Note: The text must be written in languages and dialects, which was written in
the abstract and key words in that language before.

c) Article Text

d) Bibliography

e) Appendices (if applicable)

f) Large abstract (summary) (if required)
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17) Articles will be sent to the MS World program. Text, in Turkish or Eng-
lish schould be in Times New Roman; In the Azerbaijani dialect, in Times Roman
Azlat (or similar); in Russian in Times Cyr (or similar). Besides the type sent, type
of fonts should also be included. In the article if there are pictures, musical notes
etc. they schould be submitted with high resolution in accordance with printing.

18) Writings (articles), titles, abstracts, text, footnotes, bibliography etc. inc-
luding not less than a minimum of 2000 words. So, according to the standards of
Universe Culture journal, writings (articles) should not be less than 5 pages.

19) Citations and references in the article text; author’s name, year of publica-
tion, page number format will be indicated in parentheses. For example; (Boratav
1987: 9)

20) Footnotes will be used for illustration only and will be written with the
same font and smaller font size.

21) Location of quotations is specified in the text under the title of “Bibliog-
raphy”. Those are listed in alphabetical order in that the surname of the auther
mainly located. “Bibliography” will be given at the end of the text (article), befo-
re appendices.

a) For the books;

In the bibliography: [Kopriilii, M. Fuat: (2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Muta-
savviflar, Ankara, Ak¢ag Yay.,vs. 209-210.]

b) For the articles and proceedings;

In the bibliography: [ASAN, Veli: (1995). “Tahtac1 Tiirkmenleri-IX: Tahtaci-
larda Musahiplik”, Cem, V(49), s. 44-45]

22) Articles will be delivered to the e-mail of journal through the journal’s
website of (www.kulturevreni.com) by clicking "article Send"in which "Submis-
sion Form" is available to be filled. So the articles attached with this form will be
sent to the journal through e-mail (kulturevreni@gmail.com) to the absolute
way.

23) However articles submitted to the Journal of Representatives, will also be
sent to the current e-mail channel.( kulturevreni@gmail.com)

24) Acrticles submitted for publication to the Journal will be delivered by at le-
ast two referee experts related to the subject penned in the texts thus according to
the reports of these experts articles will be published or not. In case of corrections
articles will be returned to the owners in order to make those corrections. The
name of experts and the name of authors will not be divulged each other and will
be kept confidential. Double-sided blanking principle (double-blind referee) will
be kept. Decisions of the arbitrators over the articles shall be assessed on the Edi-
torial Board. The Editorial Board will decide whether these articles will be publis-
hed or what changes schould be made.

25) There will be no royalty payment after the publishment of these articles.
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KYPHAJI “MUP KYJIBTYPbI”
ISSN: 1308-6197
TpeGoBaHus M0 U3TAHUIO

1) XKypuan “Mup KyabTypbl” SBISETbCS pedepUpOBaHHBIM KYPHAHOM U
BBIXOJIUT B TOJI YETHIPE pasa.

2) B kypuaie “Mup KyIabTyphl”, Hapsay CO CTaTbIMH H3 00JacTH
[pombkmopa, s3BIKOBENEHHS, MY3BIKH, JUTEPATyphl, TIOPKOJIOTHH, MHUGPOIOTHH]
OyIyT m3maBarcs cTaThu U3 c(epbl (Pa3roBOPHONM PedM, PErOpPTaKEeii), KPUTHKH,
Npe3eHTau 1 UHPOPMUPOBAHUSI.

3) Cratbu, KOTOpBIE OyAyT meyaraTbcsi B KypHajie “Mup KynbTypbl”’, He
JOJDKHBI OBITh U3/IaHBI B IPYTUX OpraHax MedyaTd ¥ COLUAbHON CeTH (WHTEPHET).

4) Cratby, B )KypHaie “Mup KyJabTypbl”, OyIyT Me4aTaThCsi Ha COBPEMEHHOM
TYpPEeLKOM SI3bIKE, AHTIUICKOM, PYCCKOM S3bIKaX W Ha Pa3HBIX JHAJEKTax
Typenkoro s3bika (A3zepOaitmxkanckuii, Kazaxckmii, Y30ekckuii, Kuprusckui,
KpeiMckwii u T.10).

5) Bo Bcex crarhsX, H3aBacMbIX B XKypHale “Mup KyJIbTypsl” B YKa3aHHOM
B 4-0i craThe S3bIKAX, MOXKHO HCIIOJNI30BaTh JIATUHCKHN, apaOCKuil mpudt
MUCMEHHOCTH W Kupwinully. OmHako, aHHoTaruu (abstract) W KITtO4eBBIE CIIOBA
(keywords) D0KHBEI OBITH JIATHHCKUMH OyKBaMHU.

6) Cratbu, U31aBacMbIC HA COBPEMEHHOM TYPELIKOM SI3bIKE, C aHHOTAIMEH U
KIIIOYEBBIMU CJIOBaMH, OOBS3aTEILHO JOJKHBI WMETh aHHOTAIMI0O W KIIOYEBEIC
CJIOBA HA aHTJIUIICKOM SI3BIKE.

7) Kpome craTeii Ha COBPEMEHHOM TYPEIIKOM 5I3bIKE, BCE CTAThH W3/1aBacMbIe
Ha JIMAJNEKTaX TYPEUKOTo S3bIKa, JOJDKHBI UMETh aHHOTAILUMIO U KITFOUEBBIE CIIOBA
Ha COBPEMEHHOM TYPELIKOM , aHTJIUICKOM SI3bIKaX U Ha YKa3aHHBIX JUATEKTaX.

8) Crarbu, U31aBacMble Ha AHTTIMHCKOM SI3bIKE, COBMECTHO C aHHOTAIMSMU H
KIIIOYEBBIMH CJIOBAMHM Ha AHIJIMACKOM SI3bIKE, JIODKHBI MMETh AHHOTAIUH H
KIIIOUEBBIC CJIOBA M HA TYPEIKOM SI3BIKE.

9) CrarbH, U3IaBacMble Ha PYCCKOM SI3bIKE, COBMECTHO C AHHOTALMAMH U
KITIOUYEBBIMHU CJIOBAMHU HA PYCCKOM SI3BIKE, JOJKHBI IMETh aHHOTAIUIA U KITIOYEBbIC
CJI0OBA HA TYPELKOM U aHTJIMHCKOM SI3bIKaX.

10) Bce anHOTanmu, Ha BceX S3bIKAX W JIMAJEKTaX, OJDKHBI COCTOSATBHCS W3
100-250 cnoB 6e3 ab3ama. Kateropuueckn He OyAyT MPUHUMATCS aHHOTALMH C
onHuM npetoxkenuem u MeHee 100 wu Gonee 250 cros.

11) Bce anHOTammu, Ha BCeX $3bIKaX W JUANCKTaX, JOJDKHBI COAEPIKATh
KpaTKUii CMBICH caMoil cTaThb. B HEM JOIKHBI OBITH BBIIECTICHB OCHOBHBIE Y€PTHI
BBEJICHUS, HOBHHKH, METOJIOB WCCIICJIOBaHMS, JHUCIYTa, NPEAIOKEHHH U
pe3ynbTaToB. AHHOTAIUS JIOJDKHA 3aWHTepecoBaTh yurtatelns. [lo HeMy YuTarTenb
JOJDKEH OIPENeNUTh, CTOUT JIM €My JIOYUTHIBATh 10 KOHLA BCIO CTaThIO M CBs3aHa
JIM OHA C €r0 CIEIHATHOCTHIO.

12) B aHHOTaNMSIX MPaBUIBHO JODKHA OBITH MOCTABJIEHA Mpo0JieMa 1 yKa3zaHa
NyTh €ro peuieHusi, 4YETKO IOJDKHBI OBITH OmpeneneHsl MeToAbl, cdepa, Bpems,
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MECTO U JIaHHbIE WCCJCIOBAHUSA, YTOUHEHbl pPAa3HMULI MEXKIY BBIABUHYTOH
npo0JIeMoil M MOXOXXKMMHU €My, YKa3aHbl CaMble 3HAYMTENbHBIE MTOTH, OTKPBITHSA
JOJDKHBL OBITH OmpeseNieHbl B nupax, HeonpenelEHHbIE BbIPOKEHHS, M0J00HbIE
Kak “MHOTO, Majo, OOJbILIOW, HEMHOKKO” HE JOJKHBI MPHUHUMATCS, OTYETINBO
JOJDKHBI OIIpeleNieHbl 3HAYMTEIbHbIE UTOTM M MX BKJIaJ B Hayke. MHopmarms
JODKHA OBITh YJIOXKE€HAa B OJHOM IIPENJIOKEHHHM, a HOBHMHKA M HTOT MOXKHO
chopMynupoBaTh B HECKOJNBKUX MPEINIOKEHUIX. [IpennokeHust NOJKHBI OBITH
4yéTKUMU U SICHBIMH. B HUX #oipkHA puHUMaTcs: (opMa MpoIIeAlero BpeMeHu. B
AQHHOTALUAX HE IPUHUMMHAIOTCS KAPTUHBI, PUCYHKH, CCBUIKH U PEKOMEHIALIH.

13) KitoueBble ClIOBa IMOMOTAIOT WICHAM PEIKOJCTMH W HAYYHOMY COBETY B
mpoliecce M3JaHWW, B MOWCKAaxX MO WHTEPHETY W HMHAeKcauuu. KiroueBwie cioBa
JIOJDKHBI OTIPEIEIIEHBI CTPOro M3 YHCIIa MPUMEHsEMbIX TepMuHOB (thesaurus), (in-
dex) u 1. m. IlpuHiMnoM ux orOOpa MOKHA OBITh YHNPOYCHHE MOCTYIHOCTH
TJIAaBHOTO CMbICHIA cTaTbi. KoMM4ecTBO KIIIOYEBHIX CJIOB JIOJDKHO OBITH HE Oojee
nati. B crathiax u3 cdepsl aurepaTypbl ciieayeT coOdoAaTh AOCTYNHOCTh K
3arJIaBUIO M aBTOPY NIPOU3BEACHUSL.

14) 3arnaBue cTaTth HE A0JDKHA TpeBbImaTh 12 cnoB. OHO MODKHO BKIOYATh
B ce0s1 OCHOBHBIC TOHSTHUS, UICH U 00CYKAECHUE CTaThU.

15) Bce cratbu, 0e3 HCKIIOYEHHS, TOJDKHBI MMETh 3arjiaBUs Ha TYPCIKOM,
AHJIMICKOM U PYCCKOM SI3BIKaX.

16) TpaBuiia mucaHust CTATHH

g) 3araaBue cTaTbu
-3ariaBue Ha TYPEIKOM SI3bIKE
-3aryiaBue Ha aHTJIHICKOM SI3bIKE
-3aryaBue Ha pyCCKOM SI3BIKE

HpI/IMC‘laHHCI CHa4aJla MMUOICTbCA 3arjlaBU€ Ha TOM SA3BIKE, HAa KOTOPOM
HaltMCaHa CTaTbhbA

h) Auxoramun
—AHHOTALUS HAa TYPEIKOM SI3bIKE U KIIFOUEBBIE CIIOBA
-AHHOTALMS Ha aHTJIMICKOM SI3bIKE U KJIIOUEBBIE CIIOBA

HpI/IMC‘laHI/IGI CHadajJla nUImCTbCA aHHOTAlMsa KW KIKOYCBBIC CJIOBA Ha TOM
SA3BIKEC, HAa KOTOPOM HallMCaHa CTaTbA

i) TekcT cTaTbu

J) HcrouyHukH

k) TIpunoxenus (ecam MMeIOTCs)

I) OO6mupHasi aHHOTAUUS (110 TPEGOBAHUIO)

17) CraTps nomkHa Beickuiatces o nporpamme (Microsoft World). Craren Ha
TypellkoM U aHrJMickoM — 1o mnporpamme Times New Roman, Ha
azepOaitkaHckoM fuanekte - Times Roman Azlat ( wim 1.11.), Ha pycckom - Times
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Cyr (wiu T.11.). BMecTe co cTaThéii TOJKHBI BRICBIIATCS (POHTHI. PHCYHKH, HOTBI U
T.I. U3 CTAThH JOJDKHBI BHICBUIATCSI COOTBETCTBEHHO C BHICOKOI PaCTBOPHUMOCTEIO.

18)Crartps, BKIIOYAs 3ariaBue, aHHOTAIMS, TEKCT, CHOCKH, HCTOYHUKH U T.II.
JoikHa coctoarca He mMeHee u3 2000 cnos, T.e. IO CTaHIapTaM XKypHana “Mwup
KyJIbTypbI” HE MEHEE 5 CTPaHUII.

19) 3ammcTBOBaHMS B TEKCTE€ MHUINYTCS B CKOOKax CIEAYIONUM 00pazom
(pamunus aBTOpa, rog u3nanus, Homep crpanunbl. K npumepy (Boratav 1987:9)

20)CHOCKHM AOJDKHBI MPUHAMATHCS TOJBKO I pa3bscHeHUH. OHU MUY ThCS
MaJIbIM MPHQTOM, & OCHOBHOU TEKCT KPYITHBIM MIPHPTOM.

21) MecTo 3aMMCTBOBaHMH M NPENPOBOXKICHUN B Tekcte; B “ncTounmkax”
CHauasia yka3bplBaeTcs (aMuiIns aBTOpa W CIHUCOK ONpeAesseTcs Mo andaBury.
“HMcTOYHHMKY TUILYTHCS B KOHLE CTATHU, Epe] NPUMEUAHUIMH.

a) st MmoHorpaduit

[KOPRULU, M.Fuat: (2009). Tirk Edebiyat:nda /lk Mutasavviflar, Ankara,
Akgag Yay.,s.209-210.]

b) Jlns crareii u JOKIaI0B

[ASAN, Veli: (1995).”Tahtact Tirkmenleri-IX: Tahtacilarda Musahiplik”,
Cem, V(49), s. 44-45]

22) Crarbu JOJDKHBI OTIpaBisaTcs mo e-posta (e-mail). Ha asnexrponHOi
crpanune (Www.kulturevreni.com) kibikas Hag “makale gonder” nanmuceio u
sanonusast  opmy “Makale Gonder Formu”. TortoBast CTATBS, BMECTE C
3QIOJHEHHON (OPMOM  HCKITIOYMTENBHO JIOJDKHA OTIHPABISECTCS MO ajJpecy
(kulturevreni@gmail.com)

23) [llpencraBuTenbsiM >KypHajla CTaTbU JIOJDKHBI OTHPABISITCS — TOXKE
uckiounTenbHo 1o aapecy (kulturevreni@gmail.com)

24) Kaxpnast craresi, IpUHATas Ui MyONUKaluu, OyayT OTIPABIATCS JIBYM
CIELHAINCTaM, 4YIEHaM COBETa PEIKONeruil I PacCMOTPEHHs M OHa Oyner
meyataTcss Ha OCHOBE 3aKJIIOUEHMs YKa3aHHBIX CIIEIMANUCTOB. B  ciyuae
OTPHLIATENIFHOTO 3aKJIIOYCHUS CTaThsl He Oyner omyOnukoBaHa. st ucnpasieHus
OIMOOK CTaTbM OYIYT OTCBHIIATHCS K aBTOpaM. UNEeHBI COBETA PEIKOJIETHid He
OyZyT OCBEIOMIICHBI TI0O WMEHaM W (aMIINsIM aBTOPOB cTaTed, MHQOpMaIys
Oyzer koHpuaennansHeIM. [IpuHnnn ABycToponHel konduaeunansHocTH (double
blind referee) Oymer coxpanH€H. 3akirOoueHHs CIELHATUCTOB OYAyT MEpedaHbl
wieHaM peakosiernif. OKOHUYATENbHOE peIIeHWe O MyONWKamuu CTaTbu OyaeT
NPUHUMATCS PeIKOJIETUEH.

25) ABTOpHI cTaTel He OYyAyT BO3HATPAKIATHCS.
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